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 المقدم: �سم الله الرحمن الرحیم.
 �إحسانٍ  أتباعهوصلى الله وسلم و�ارك على عبدهِ ورسولهِ محمد وعلى آله وأصحا�ه و لله رب العالمین،  الحمد

رنامجكم بدیدة في قةٍ جالسلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته أهلاً �كم إلى حل ،إلى یوم الدین، أیها الإخوة والأخوات
ة لفضیلاا�ة حلقتنا �سرنا أن نرحب �صاحب التجر�د الصر�ح لأحادیث الجامع الصحیح"، مع بد �تاب "شرح

ا �كم مرحبً فأهلاً و  ،الشیخ الد�تور عبد الكر�م بن عبد الله الخضیر الذي یتولى شرح أحادیث هذا الكتاب
 فضیلة الد�تور.

 و�ارك فیكم وفي الإخوة المستمعین. ،حیالكم الله
 ؟العلم ضفي �اب �یف ُ�قب - عنهمارضي الله- بن العاص ونحن في حدیث عبد الله بن عمر  ،د�تورالمقدم: 
م أشرت ،ل�قو -صلى الله علیه وسلم- ل اللهسمعت رسو :قال :في قولهعند ما طرحه �عض أهل العلم توقفنا 

 الله في هذه الحلقة.أن نستكمل �إذن لمستمع ا ناوعد ..على ،إلى هذا الإشكال و�لى حله
ن، في لى عبدهِ ورسولهِ نبینا محمد وعلى آله وصحبه أجمعیوصلى الله وسلم و�ارك ع ،الحمد لله رب العالمین

الجملة  قبض هذهلا � -جلَّ وعلا-إن الله  ،»إن الله لا �قبض العلم انتزاعًا ینتزعه من العباد« الحدیث �قول:
لكف اوالقبض �ما في المفردات تناول الشيء �جمیع الكف؛ تناول الشيء �جمیع  ،لأنها خبر إن ؛في محل الرفع

 ،�عد تناوله فقبض الید على الشيء جمعُها ،]96[طه: }فَقَبَضْتُ قَبْضَةً {قال تعالى:  ،حو قبض السیف وغیرهن
 وقبضها عن الشيء جمعها قبل تناوله. ،�عد تناولهجمعها قبضها على الشيء 

 فقبض یده عن السلام.، نعمالمقدم: 
 ونه.لكن إذا �ان لا یر�ده وقبض یده د ،تناوله�عني إذا ناولت شخصًا شیئًا أخذه منك بیده قبض علیه �عد 

 . أو �قبض یده عن السلام�قبضه عنه، المقدم: 
 والمراد �القبض هنا السلب �ما في قوله تعالى: ،إمساكٌ عنه عن الشيء جمعها قبل تناوله وذلك وقبضها

�عني لا  »�قبض إن الله لا«سلب أي �سلب تارةً وُ�عطي تارة؛ القبض هنا ال ،]245[البقرة: }َ�قْبِضُ وََ�بْسُطُ {
�سلب تارةً  أي ،]245[البقرة: }َ�قْبِضُ وََ�بْسُطُ {: -جلَّ وعلا-لأن �ما في قوله  ؛�سلب فالقبض هنا السلب

عن  �قبضونها ]67التو�ة:[ }وََ�قْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ {: -جلَّ وعلا-وُ�عطي تارةً أو �سلب قومًا وُ�عطي قومًا. في قوله 
رون یلا و�عض المفتونین من المبتدعة الذین  ،في مساق الذم؛ �قبضونها عن الإنفاق في سبیل الله ؟ هذاماذا

وم ینزلون هذه الآ�ة على هذا؛ على أن القبض في الصلاة مذم ،القبض في الصلاة قبض الید الیسرى �الیمنى
 . من هذه الآ�ة

 . المقدم: بناءً على هذا
أي أن  »نتزاعًااإن الله لا �قبض العلم «الید عن الإنفاق في سبیل الله، العلم  لكن المراد �ه في الآ�ة قبض ،نعم

 من بینهم إلى السماء.یرفعه الله لا �قبض و�سلبه من بین الناس على سبیل أن 
 . في ذم المنافقین -أحسن الله إلیكم-المقدم: الآ�ة التي أشرتم إلیها 

 نعم. 
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فِقَاتُ َ�عْضُهُمْ مِنْ َ�عْضٍ َ�أْمُرُونَ ِ�الْمُنْكَرِ وََ�نْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ {الْمُنَافِقُونَ وَالْمُنَا المقدم: =

 .]67[التو�ة: وََ�قْبِضُونَ أَیْدِیَهُمْ}
 . نعم

َ فَنَسِیَهُمْ} المقدم:   ] �عني المراد القبض عن الإنفاق؟67[التو�ة:{نَسُوا االلَّ
عه من لا �قبض العلم و�سلبه من بین الناس على سبیل أن یرف -جلَّ وعلا- نعم بلا شك. انتزاعًا أي إن الله

عنى مبل �قبضُه �قبض أرواح العلماء وموت حملته، قال ابن �طال:  ،بینهم إلى السماء أو �محوهم من صدورهم
 ثم ،هلقلعلم لخإن الله لا یهب الا یهبُ العلم لخلقهِ ثم ینتزعه �عد أن تفضل �ه علیهم؛  -جلَّ وعلا- ن اللهأذلك 

ته هب لعباده من علمه الذي یؤدي إلى معرف�الله یتعالى أن �سترجع ما وُ  ،ینتزعه �عد أن تفضل �ه علیهم
ذر نأقد و  ،فلا یوجد فیمن یبقى من �خلفُ من مضى ،و�نما �كون قبض العلمِ بتضییع التعلم ،والإ�مان �ه و�رسله

 ؛ ةر ي القدال ابن المُنیر: محو العلم من الصدور جائزٌ ف�قبض الخیر �لهِ ولا ینطق عن الهوى، ق -علیه السلام-
�عني  إلا أن هذا الحدیث دل على عدم وقوعه ،ادر على أن �محو العلم من الصدورق -جلَّ وعلا- أن الله�عني 
 شرعًا.

 لا �قبض. :لقولهالمقدم: 
 من هبن ماجاان �ما روى هذا ما جاء من رفع القرآن في آخر الزمینافي لا �قبض نعم؛ جاء نفي، أقول لا 

 -عز وجل- ُ�سرى على �تاب الله«قال:  -صلى الله علیه وسلم-أن رسول الله  -رضي الله عنه- حدیث حذ�فة
 ،سلمصحیح على شرط م :ورواه الحاكم في المستدرك وقال ،وسنده جید ،»في لیلةٍ فلا یبقى في الأرض منه آ�ة

عن  -رضي الله عنه- ى ابن حبان في صحیحه عن أبي هر�رةووافقه الذهبي في تلخیصه، ورو  ،خرجاه� لمو 
 ،»�ةآفلا یبقى في الأرض منه  ،ُ�سرى على �تاب الله فیرفع إلى السماء«قال:  -صلى الله علیه وسلم- النبي

ن أإن هذا القرآن الذي بین أظهر�م یوشك «صححه عبد الله بن مسعود أنه قال: ووعند الحاكم في المستدرك 
في  یُذهب �ماففي لیلةٍ علیه في مصاحفنا؟ قال: ُ�سرى ثبتناه أو ا: و�یف یُرفع وقد ثبته الله في قلو�نا یُرفع قالو 

ول القرطبي في تفسیر �ق »]86ء:الإسرا[ }وَلَئِنْ شِئْنَا لَنَذْهَبَنَّ ِ�الَّذِي أَوْحَیْنَا إِلَیْكَ { ثم قرأ ،قلو�كم وما في مصاحفكم
أي �ما قدرنا على إنزاله نقدر  ،�عني القرآن ]86[الإسراء: }ا لَنَذْهَبَنَّ ِ�الَّذِي أَوْحَیْنَا إِلَیْكَ وَلَئِنْ شِئْنَ {قوله تعالى: 

ما و  ،مًاوأن هذا القرآن �أنه قد نُزع منكم تصبحون یو  ،خر ما تفقدون الصلاةآو ،على إذها�ه حتى ینساه الخلق
 ذا في آخر الزمان برفع القرآن.�عني وقوع ه ،-رحمه الله-خر �لامه آمعكم منه شيء إلى 

 . المقدم: العلم
لأن مدلول  .. لأن هذا في ،برفع القرآن من الصدور ومن المصاحف لا یُنافي ما جاء في الحدیث ،القرآن

 الحدیث قبل نزع القرآن ورفعه.
 . نعمالمقدم: 

وُ�ذ�ر في الكُتب  ،اقترفها لمعصیةٍ  وأ�ضًا هذا لا یُنافي نزع العلم من صدور �عض الناس على سبیل العقو�ة
وهذا لا یُنافي ما جاء في  ،عن �عض العلماء أنه نسي القرآن �عد مدةٍ طو�لة �سبب نظرةٍ محرمة هذه عقو�ة
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تكون خاصة �من اقترف مثل هذه الذنوب. وأما ما جاء في الحدیث فعلى سبیل ولأن هذه عقو�ات  ؛الحدیث
یْطَانُ فَكَانَ مِنَ وَاتْلُ عَ {ومن ذلك قوله تعالى:  ،العموم لَیْهِمْ نَبَأَ الَّذِي آتَیْنَاهُ آَ�اتِنَا فَانسَلَخَ مِنْهَا فَأَتْبَعَهُ الشَّ
لَیْهِ تَحْمِلْ عَ وَلَوْ شِئْنَا لَرَفَعْنَاهُ بِهَا وَلَكِنَّهُ أَخْلَدَ إِلَى الأَرْضِ وَاتَّبَعَ هَوَاهُ فَمَثَلُهُ َ�مَثَلِ الْكَلْبِ إِنْ  )175( الْغَاوِ�نَ 

سَاءَ مَثَلاً ) 176 (فَكَّرُونَ یَلْهَثْ أَوْ تَتْرُكْهُ یَلْهَثْ ذَلِكَ مَثَلُ الْقَوْمِ الَّذِینَ َ�ذَّبُوا ِ�آَ�اتِنَا فَاقْصُصِ الْقَصَصَ لَعَلَّهُمْ یَتَ 
 . ]177-175[الأعراف:}الْقَوْمُ الَّذِینَ َ�ذَّبُوا ِ�آَ�اتِنَا وَأَنفُسَهُمْ َ�انُوا َ�ظْلِمُونَ 

وعقو�ته لیست �عقو�ة الجاهل؛ لأن  ،من العلم من أن ُ�عاقب لحذر من حمل شيءعلى �ل حال �حذر أشد ا
على �صیرة ومن �عصیه على جهل. لا  -جلَّ وعلا- ولا �ستوي من �عصي الله ،العالم قامت علیه الحجة

 قدر المعصیة وما جاء فیها و�عرف ،و�عرفُ قدر من عصى ،و�عرف عقو�ته ،�ستوي من عصى الله وهو �عرفهُ 
أما �النسبة للجاهل لا شك أن  ،ومع ذلك یرتكب المخالفة هذا على خطرٍ عظیم أن ُ�فتن ،من النصوص

- وعرف ما جاء عنه وعن نبیه ،وعرف عقو�ته ،لكن لیس على سواء مع من عرف الله ،معصیتهُ مُعاقبٌ علیها
وءَ إِنَّمَا التَّوَْ�ةُ عَلَ { -صلى الله علیه وسلم خل في هذا من هل ید ،]17النساء:[}الَةٍ ِ�جَهَ  ى االلَِّ لِلَّذِینَ َ�عْمَلُونَ السُّ

 عصى الله على �صیرة؟
 .لكن له تو�ة إن شاء الله ،المقدم: یدخل

 مقبولة لكن.تو�ته 
 المقدم: لكنه لم ینص علیه؟

 �ن �انو  ،ه شيءٌ من العلم أنه جاهلممن ینتسب إلى العلم أو عند -جلَّ وعلا- هذا لبیان أن من عصى الله ،لا
 عنده شيءٌ من العلم.

 . لأن العلم لم �حجزهالمقدم: 
 ولو عرف الحكم؛ �عني عرف أن ،ا�ان قبلها إذا �انت �شروطه ما تهدم التو�ة أن لأن الإجماع قائم على

 }ا التَّوَْ�ةُ إِنَّمَ {�قول:  -جلَّ وعلا-  لأن الله ؛هذا لیست له تو�ة :السرقة حرام وسرق هل نقول
 �جهالة. المقدم: 

ن ى أن ملكن فیه إشارةٌ إل ،وقل مثل هذا في سائر المعاصي ،له تو�ة ،�جهالة وهذا غیر جاهل إذًا لا تو�ة له
 لها.�حكمها أو عالم �الأحكام ج ارتكب المعصیة وهو عالمٌ 
 . المقدم: مثله مثل الجاهل

 . أنه جاهل
  المقدم: أن هذا العلم لم ینفعه.

العلم الذي ُ�شرف أصحا�ه وُ�كرم أهله ولهم المنازل في الدنیا والآخرة  ،لا �ستحق إطلاق اسم العلم علیه
ولو �ان عالمًا في عُرف  ،-جلَّ وعلا- والدرجات لا �ستحقهُ؛ هذا الوصف الشر�ف لا �ستحقه من عصى الله

نحو:  ،كون مفعولاً مطلقًا عن معنى �قبضالأول: أن � ،�قول العیني: �جوز في نصبه أوجه »انتزاعًا«الناس، 
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ه وهو ینتزعهُ؛ على فعلمًا وقعد جلوسًا، الثاني: أن �كون مفعولاً مطلقًا مُقد ،رجع القهقرى  =

و�كون ینتزعهُ حالاً من الضمیر في �قبض تقدیرهُ: إن الله لا �قبض العلم حال �ونه ینتزعه انتزاعًا  ،انتزاعًا ینتزعهُ 
 من العباد.

ت على ، فإن قُلالعلم �معنى منتزعًا تقدیره: إن الله لا �قبضُ العلم حال �ونه مُنتزعًامن أن �كون حالاً الثالث: 
ي كون ف�والأصوب أن  ،هذا ما �قع ینتزعه قلت: قیل �كون ینتزعه جواً�ا عما ُ�قال ممن یُنتزع العلم وفیه نظر

�قبض  ،حرف استدرك؛ ولكن استدراك »ولكن«بینة، محل النصب صفة إما لانتزاعًا أو لمُنتزعًا من الصفات المُ 
لأصل ا ،»ولكن �قبض العلم«ثم قال:  »إن الله لا �قبض العلم«في الحدیث  »ولكن �قبض العلم«العلم؛ 

 ..»ولكن �قبضهُ «الضمیر 
 المقدم: �قبض العلماء.

 . رأقام المظهر موضع المضم ،فأقام المظهر موضع المضمر العلم ،»�قبض العلماء«نعم 
 المقدم: لشرفه.

مَدُ {�ما في قوله تعالى:  ،نعم لز�ادة تعظیمه ُ الصَّ ُ أَحَدٌ  قُلْ هُوَ {�عد قوله:  ]2[الإخلاص: }االلَّ ُ ) 1(االلَّ االلَّ
مَدُ  لعیني: اقال  ،�ما أن المقتضى هنا ولكن �قبضه ،و�ان مقتضى أن ُ�قال: هو الصمد ،]2-1[الإخلاص:}الصَّ

ئیة دخلت ابتدا »عالمًا حتى إذا لم یُبق« ،حتى هذه ابتدائیة »حتى«موت حملتهِ حتى، �قبض أرواح العلماء و 
 بقذا لم یُ حتى لم إ«، ةتدل على أنهُ واقعٌ لا محال» إذا«�ما أن  ،على الجملة تدلُ على أن ذلك واقعٌ �التدر�ج

�ما  ،ر�جع �التد�قول: حتى الابتدائیة دخلت على الجملة تدل على أن ذلك واق »عالمًا اتخذ الناس رؤوسًا جُهالاً 
 ،لفظًا غیر مجزوم ،لأن إذا الشرطیة ما �عدها الشرط متحقق مجزوم �ه ؛تدل على أنه واقعٌ لا محالة »إذا«أن 

  . لكن مجزومٌ �ه من حیث المعنى �خلاف "إن" التي تجزم اللفظ
 . المقدم: ولیس �الضرورة

 وأوردنا البیت السابق مررًا في مناسبات  ،�قع مدخولها مترددًا فیه مشكوً�ا فیهو 
 إنــــــــــــــــا إن شــــــــــــــــككتُ وجــــــــــــــــدتموني جازمًــــــــــــــــا

ــــــــــــــــــــــم أجــــــــــــــــــــــزم   ــــــــــــــــــــــإنني ل  و�ذا جزمــــــــــــــــــــــتُ ف

  
ظرفیة  قالوا: »و�ذا«و�ذا شك في المعنى جزم في اللفظ،  ،فإنني لم أجزم في المعنىاللفظ �عني إذا جزمت في 

قول: � ،حتمل أن تكون شرطیة. الكرماني على عادته في إیراد الإشكالات والجواب عنهاو� ،والعامل فیها اتخذ
إذا  :تن قُلفإ ،تقول: إذا جاء ز�د أكرمتهُ؛ �عني إذا جاء في الاستقبال ،إذا للاستقبال ،فإن قلت إذا للاستقبال

 .لم حرف جزم ونفي وقلب لم لقلب المضارعِ ماضیًا فكیف �جتمعان؟ هم �قولون: ،یُبق ، لمللاستقبال ولم
 . المقدم: �قلب المضارع

 ،بلاً من أن �كون مستق لاً هنا "لم" قلبت الفعل ماضي بد ،لم �قم �عني لم �قم فیما مضى ،�قلبه إلى الماضي
عل ا جُ و�ذ ،مبل البقاء ماضیًا لم یُبق لما جُعل )لم(و"إذا" للاستقبال فكیف �جتمعان؟ �یف �جتمعان؟ �قول: قُلت: 

 .بت.�قول: لم تجعل البقاء ماضیًا؛ لأنها قل ،الجواب فیه في ر�اكة عندهم إذا لم یُبق ،اء مستقبلاً البق
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 . المضارعالمقدم: 
 هو نفس الإشكال؟ أو و�ذا جعلت البقاء مستقبلاً هل في هذا جواب ،المضارع إلى ماضي

 المقدم: نفس الإشكال.
رع فیبقى على أصله وهو المضارع؛ �عني یبقى لنا المضا ،تعارضا وتساقطا ،قال: أو ُ�قال تعارضا وتساقطا

 إذا �ان مدلول "إذا" ُ�عارض مدلول "لم". ،یُبقي بدون "إذا" و�دون "لم"
 قطان.االمقدم: یتس

ا وتساقط تعارضا :فیسلم لنا الفعل وهو المستقبل، �قول: أو ُ�قال ،المستقبلفي قطان فیسلم لنا الفعل وهو ایتس
یُفید فادلا تعودلالته على الحال والاستقبال معروفه. أو تعادلا فیفید الاستمرار؛  ،هو المضارعفیبقى على أصله و 

 ،م"لیه "لعو"إذا" سلبت المضي دلت  ،الاستمرار؛ �عني �أنه یُر�د أن "لم" سلبت الاستقبال الذي دلت علیه "إذا"
ا لت: إذقفیرجع إلى أصلهِ، فإن  ،العوامل وفي هذا التعادل لا یبقى لهما أثر من حیثُ المعنى فیسلم الفعل من
كنه ل ،ومن وجود الشرط وجود المشروط ،كانت شرطیة؛ إذا �انت شرطیة یلزم من انتفاء الشرط انتفاء المشروط

هالاً �عني مقتضى الجملة الشرطیة ارتباط اتخاذ الناس رؤوسًا جُ  ،لیس �ذلك لحصول الاتخاذ مع وجود العالم
لواقع وا ،مفهومها أنه إذا لم ُ�قبض أهل العلم لم یتخذ الناس رؤوسًا جُهالاً  ،نطوق الجملةهذا م ،�قبض العلماء

 واضح الإشكال؟ ،الناس من یتخذ رؤوسًا جُهالاً مع وجود أهل العلمأن یدل على 
 نعم.المقدم: 

 ،وطوجود المشر ومن وجود الشرط  ،�قول: فإن قُلت: فإذا �انت شرطیة یلزم من انتفاء الشرط انتفاء المشروط
ي قُلت: ذلك في الشروط العقلیة �عني الشروط العقلیة ه .تخاذ مع وجود العالملاانه لیس �ذلك لحصول لك

ط كن للشر �سلم اطراد القاعدة؛ ثم ذلك نعم الاستلزام إنما هو في موضعٍ لم ن أما في غیرها فلا ،المطردة عندهم
 مشروطلفقد �كون  ،شروط وجودًا وعدمًا إذا لم �كن للشرط بدلهذا جواب نفیس؛ �عني التزام الشرط مع الم ،بدل

 والعالم له بدل. ،�صحة الصلاةِ بدون الوضوء عند التیمم ،واحد شروط متعاقبة
 صحیح.المقدم: 

فیوجد المشروط مع عدم وجود الشرط  ،والوضوء وهو شرط لصحة الصلاة له بدل وهو التیمم ،وهو الجاهل
ي ما الاً �عنتخذوا رؤوسًا جُها�الناس جمیعهم أو المراد �الناس جمیعهم فلا �صح أن الكل لوجود بدله، أو المراد 

 جاء في الحدیث یتخذ الناس �ل الناس.
 .المقدم: تصیر ظاهرة عامة

كن من أما �ونُه یوجد في �عض الأزمان وفي �عض الأما ،لعدم وجود العالم ؛جُهالاً  ارؤوسً  ن كل الناس یتخذو 
 هذا لا یرد على الحدیث.فس الجُهال مع وجود العلماء یتخذ من الرؤو 

 .و�بدو لهذه نصوص الأحادیث �ثیرة في هذا المعنى أن المقصود �ه العموم في الغالبالمقدم: 
 عند الاً إلاخر الزمان. أو المراد �الناس جمیعًا فلا �صح أن الكل اتخذوا رؤوسًا جُهآهذا الذي �ظهر لاسیما في 

 عالمٌ. بقی الم لمع عا ورفالله عالمًا و�فتحه �ضم الیاء أي لم یُبقِ  »لم یُبق« وذلك ظاهر، ،مطلقًا عدم �قاء العالم
 �لاهما عند البخاري.المقدم: 
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عالمٌ على ما تقدم، وفي روا�ة  اعل لم یبقأو ف ،مفعول یُبقي عالمًا »عالمًا« موجودة نعم. =

 ،ثم أدغمت التاء في التاء هذا عند الجمهور ،لبت الهمزة تاءً قُ  ءتخذاأصله  »حتى إذا لم یترك عالمًا اتخذ«مسلم 
 ،ومؤتسر�عني �قول في المتصل: مؤتصل ومؤتعد  -رحمه الله- لكن لغة الإمام الشافعي ،هذا الأصل الإدغام

 ،مؤتسر ومؤتعد لغة الإمام الشافعي ،مؤتصل ،وجاء في شافیة ابن الحاجب وهذا في �عض النسخ دون �عض
 خذ مثلاً ماذا �قول الشافعي؟عندنا مُت
 مؤتخذ. المقدم:
ن جمع �ضم الهمزة والتنو�ضبطناه قال النووي:  »رؤوسًا« وهو رأس في العر�یة؛ حُجة في هذا الباب، ،مؤتخذ

 ،ساءخره همزة أخرى مفتوحة جمع رئیس رؤ آوفي  ،رأس. قال ابن حجر: وفي روا�ة أبي ذرٍ أ�ضًا �فتح الهمزةِ 
راد جمع جاهل صفة لرؤوس. قال الكرماني: فإن قُلت: إن الم »جُهالاً «ل أشهر رؤوسًا، قال العیني: والأو 

و ر�ب وهوهو عدم العلم �الشيء لا مع اعتقاد العلم �ه؟ أم الجهل الم ،�الجهل؛ هل المراد �الجهل هنا البسیط
 لا �عرف. أنه �عني الجاهل البسیط لا یدري  لعلم �الشيء مع اعتقاد العلم �ه؟عدم ا

 .المر�ب لا یدري ولا �علم المقدم:
 الجاهلوأما  ،وجهلٌ بنفسه ،لأن عنده جهلین؛ جهل �حقیقة الأمر ؛لكنه یدري أنه لا یدري �خلاف المر�ب

ر و القدهالجواب عن هذا: قلتُ: المراد �ه  :�قول ،لكنه جاهلٌ �الواقع ،عارف بنفسه ،البسیط فهو عالم بنفسهِ 
لرؤساء هؤلاء امن فیتخذ الناس  ،یدخل في هذا الجاهل البسیط والجاهل المر�ب ،هماالمشترك بینهما المتناول ل

ك لمشتر افالقدر  ،الذین لا علم عندهم سواءٌ �انوا ممن �عرفون أنه عندهم علم أو لا �عرفون أنه لا علم عندهم
روا�ة  وفي »غیر علمفأفتوا لهم �«�ضم السین أي فسألهم الناس،  »لوائفسُ «الجهلین یدخل في الحدیث، بین 

ن م »افضلو«ابن حجر،  هقال ،ورواه مسلم �الأولى ،فیُفتون برأیهم :أبي الأسود في الاعتصام عند المصنف
 الضلال أي في أنفسهم. 

 ةالدلال لضلال مقابل الهدا�ة وهيوا والثاني من الإضلال. ،فالأول من الضلال ،أي السائلین »وأضلوا غیرهم«
ا خاص للقضاة الجاهلین؟ هل هذ أهذا مختص �المفتین أم عامٌّ  :قال الكرماني: فإن قلت ،لبغیةا إلى الموصلة

ن الحكم یُبیَّ  أم تشمل القاضي الذي ،�من ُ�فتي الناس وُ�بیَّن لهم أمور دینهم من غیر إلزام �ما هي وظیفة المفتي
�قول:  بیان. خلاف الفتوى التي هي مُجرد� ،بیان الحكم مع الإلزام �هِ  ،مع الإلزام �ه؟ �عني القضاء فتوى وز�ادة

 :لتإن قُ ف ،ما ألزم حتى بیَّن الحكم ،لأنه ما حكم حتى أفتى ؛إذ الحكم للشيء مستلزم للفتوى �ه ؛قلت هذا عام
ه أو الضلال هذا إنما نشأ ل ،ل من الأصلاض وه ،متقدم على الإفتاءالضلال  متقدم على الإفتاء؛الضلال 
 ل الضلال �سبب الإفتاء أو �سبب الجهل المتقدم على الإفتاء؟�عني ه ،هئ�سببِ إفتا

 ي �منع �ا شیخ؟ذال ما ،ناالمقدم: ممكن الاثن
 ؟فما معنى الفاء ،الضلال متقدم على الإفتاء :�قول: فإن قلت
 .المقدم: فأضلوا

�عني  ،لإفتاءقلت: المجموع المر�ب من الضلال والإضلال هو متعقب على ا .فضلوا لأنه وقع �عدها للترتیب
إذ الضلال الذي  ،علیه الذي هو الضلال امجموعه؛ ضلال و�ضلال �له �عد الإفتاء و�ن �ان الجزء الأول مُقدمً 
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من «�عد الإفتاء غیر الضلال الذي قبله، فإن قلت: ما وجه التوفیق بین هذا الحدیث والحدیث الذي مر في �اب 
تزال هذه الأمة قائمة على أمر الله لا �ضرهم من خالفهم حتى �أتي لن «وهو:  »یُرد الله �ه خیرًا �فقه في الدین

 قلت: هذا �عد إتیان أمر الله الذي �قع في هذا الحدیث. ؟وأمثال هذا الحدیث »أمر الله
 متأخر.المقدم: 

ا لماء إنملعُ قاء ا؟ هذا �عد إتیان أمر الله إن لم ُ�فسر إتیان الأمر �إتیان القیامة أو عدم �ماذامتأخر إنما هو في 
 .دون �عض ضعهو في �عض الموا

نه لم لأالمجتهد؛ عن جواز خلو الزمان یه دلالةٌ للقائلین �وف ،وفي الحدیث التحذیر عن اتخاذ الجُهال رؤساء 
علیها  ُ�قدم وذم من ،الزمان عن المجتهد. وقال ابن حجر: فیه أن الفتوى هي الرئاسة الحقیقیة عالمًا إذًا خلا یبق

ى لحث علافیه و وأنهُ أمرٌ خطیر غا�ة الخطورة. قال العیني:  ،ومر بنا مرارًا التحذیر من هذا الأمر ،م�غیر عل
 .حفظ العلم والاشتغال �ه

 :والحدیث أخرجه الإمام البخاري في موضعین 
  عنكٌ مال ثنيقال: حدثنا إسماعیل بن أبي أو�س قال: حد ؟�ابٌ �یف ُ�قبض العلم ،الأول: هنا في �تاب العلم 

 -صلى الله علیه وسلم- بن عروة عن أبیه عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: سمعت رسول الله هاشم
 .والثاني مطا�قة الحدیث للترجمة .قبله وسبق ذ�ر مناسبته لما ،�قول: فذ�ره

ما  ل تقلا ،قفولا ت ،ف القیاس�اب ما یُذ�ر من ذم الرأي وتكلُّ  ،في �تاب الاعتصام �الكتاب والسنة :والثاني 
 ،هُ قال: حدثنا سعید بن ثر�د قال: حدثني ابن وهب قال: حدثني عبد الرحمن بن شُر�ح وغیر  ،لیس لك �ه علم

لك وعمدته في ذ ،�كن على شرط البخاري لم ُ�صرح �هلكن لما لم  ،المعطوف هذا قال الحافظ: هو ابن لهیعة
 ...لأنه ؛على عبد الرحمن بن شُر�ح

 .هدنمقبولٌ ع المقدم:
عبد  عن أبي الأسود عن عروة قال: حجَّ علینا؛ �عني حجَّ علینا أي مر علینا وهو حاج. حج علینا ،من شرطه

عد أن إن الله لا ینتزع العلم �«�قول:  -صلى الله علیه وسلم- الله بن عمرو فسمعته �قول: سمعت رسول الله
ضلون أیهم فیفیبقى ناسٌ جُهال ُ�ستفتون فیفتون بر  ،همولكن ینتزعه منه مع قبض العلماء �علم ،انتزاعًاأعطاكموه 
لم لم العالحدیث فیه إغراء على تع ،وما یُذ�ر من ذم الرأي وتكلف القیاس ،الاعتصام �الكتاب والسنة ،»و�ضلون 

 م.ذا الذهفدخلوا في  ،قیسةوالأفإذا لم یُتعلم الكتاب والسنة لجأ الناس إلى الرأي  ،الشرعي من الكتاب والسنة
 المقدم: الحدیث في مسلم �ا شیخ؟
 نعم الحدیث مُخرج في الصحیحین.

لقتنا حختام ى �اكم إلبهذا نصل و� ،والأخواتالإخوة ونفع �علمكم. أیها  ،وأحسن إلیكم ،االمقدم: جزاكم الله خیرً 
یكم م علسلاوال ،شكرًا لطیب متا�عتكم ،وأنتم على خیر ،قادمةفي حلقة  -�إذن الله تعالى-على أن نلقاكم 

 ورحمة الله و�ر�اته.


