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  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

وما  ؟ما رأ�كم فیمن یهدد أمن الحجیج �إثارة البلبلة لتحقیق أغراض سیاسیة هذا:�قول 
 نصیحتكم للحجیج؟ 

والحجیج على وجه الخصوص الذین هم �صدد  ،أولاً تهدید أمن الحجیج، وأمن المسلمین عمومًا
ب ة، �سبأداء عبادة ونُسُك من أعظم العبادات ومن أعظم الشعائر الظاهرة، هؤلاء أهدافهم تخر�بی

ها إلى سیاسة أبدً  ر ا، ولذا لم �حصل من طوائف الكُفعداواتٍ ترجع إلى أصولٍ عقد�ة، لیس مردُّ
الذین لا ینتسبون إلى الدین ما حصل من هؤلاء المفسدین، الذین تعود عداوتهم إلى أغراضٍ 

ر ها من الصدعقد�ة، وفرض هیمنةٍ سببها الخلاف في الاعتقاد؛ لأنهم لهم اعتقاداتهم التي اعتنقو 
ى لالأوّل، بدءًا من الغلو �آل البیت فیما یزعمون، و�لبِّسون �ه على عوام الناس، وحصل منهم ع

ي فولا تكاد تخلو سنة من السنوات �ما  ،، والمِحن على المسلمینمرّ التار�خ الاضطرا�ات والفتن
ت بها الأمة على تار�خ ابن �ثیر وغیره إلا و�حصل منهم شيء، والمصائب العظمى التي مُنی

ر عن أنیا�ه وأظهر العداوة للمسلمین  أیدیهم أو على ید الكفار �سببهم لا تخفى، وأوّلهم �شَّ
 .والمؤمنین، واستمر ذلك إلى آخره، حتى إن منهم من صرّح �عبادة علي، وتألیه علي

ثیر عند حجهم إلى مشاهدهم أفضل �كفحجهم لبیت الحرام هو مجرد تلبیس على الناس، و�لا  
من حجهم إلى بیت الله الحرام، وألفوا في حج المشاهد ومناسك المشاهد، وصرحوا �أن حجة إلى 
كر�لاء أفضل من ألف حجة إلى بیت الله الحرام، هؤلاء إنما جاؤوا لیفسدوا على الناس حجهم 

 و�خوفوا الآمنین و�روعوهم؛ لأنهم �عتبرونهم أعداء، و�كفرون الطوائف الأخرى، لا ،ونسكهم
نَّة، ومن هذا المنطلق یرونهم أعداء �غیرهم من طوائف الكفر من  یترددون في تكفیر أهل السُّ

 .الیهود والنصارى، نسأل الله السلامة والعافیة
هي جذور عقد�ة قد�مة ضار�ة في أطناب  ،، لااسیاسی�  الیست المسألة مسألة سیاسة واختلافً  

ولها  ،قر�بة ولا، لا، مسألة لها جذور قد�مة في تخوم الأرض ضار�ة، لیس المسألة ،الأرض
ماذا یُرجَى منهم؟ الذین ادعوا عصمة  -جل وعلا-عداوات قد�مة، الذین طعنوا في �تاب الله 

 من ورائهم؟  ىأئمتهم ودعوهم من دون الله ماذا یُرجَ 
م؟ الذین من فوق سبع سماوات ماذا یُرجَى منه -جل وعلا-الذین قذفوا عائشة �عد أن برأها الله 

ین فلا دین �صل إلینا إلى بواسطتهم، وما داموا �فارً  على  اكفَّروا خیار الأمة الذین حملوا لنا الدِّ
ین، وهم �سعون أم و�لهم مرتدون، إذًا ما الدین الذي حملوه صحیح  ،حدّ زعمهم �اطل؟ �اطل الدِّ

ین ین، لا �سعون إلى إسقاط أشخاص، فهم یبطلون الدِّ �سعون إلى إسقاط حملته، و  ،لإ�طال الدِّ
حصل منهم وأما �النسبة للحجیج فعلیهم أن �عتصموا �حبل الله، وأن یتصدوا لمثل هؤلاء لو 

و�وقوفهم عند حدهم على ما لا یترتب علیه مفسدة، لیس للإنسان أن  ،وا شرهمشيء، و�كفّ 
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الجماعة، إذا ا، هذا لا �جوز �حال؛ لأنه یترتب علیه مفاسد، لكن مع تصرفًا فرد��  فیتصر 
 ون تصدت لهم الأمة الإسلامیة أهل التوحید وأهل التحقیق الذین لم یلبسوا إ�مانهم �شرك، ینضو 

هم. �الله المستعان.و فتحت لواء واحد و�وق   هم عند حدِّ
 .أحسن الله إلیكم

 أما �عد،  ،والصلاة والسلام على رسول الله ،الحمد لله
ا: "فص-رحمه الله تعالى-مؤلف فیقول ال د مرّ وق ،ل: هذا القسم �شتمل على مسائل �ثیرة جد�

م منها فیما  لكن و ا أ�ضًا، تفر�عًا على المسائل المقررة �ثیر، وسیأتي منه مسائل أُخَر تفر�عً تقدَّ
فُ وتعرف بتمام المقصود ف یه �حول لا بد من خاتمة تكرّ على �تاب المقاصد �البیان، وتُعَرِّ

ة �مقصود إن ما تقدم من المسائل في هذا الكتاب مبنيٌ على المعرف :فإن للقائل أن �قول ،الله
 فبماذا ُ�عرَف ما هو مقصود له مما لیس �مقصود له؟". ،الشارع

�عني النصف الأول من الكتاب من الموافقات الذي نكمله إن شاء الله تعالى غدًا هو مبني على 
: الفصل �أنه یُلخِّص ما مضى، ولذا قالالمقاصد، قسم المقاصد ینتهي �إذن الله غدًا، وفي هذا 

إلى  ثم �عد ذلك �أتي وتلم مسائله، ،تَكِرُّ على �تاب المقاصد �البیان، الذي سبق، فتجمع أطرافه
  .قسم الأدلة

قصود مبنيٌ على المعرفة �م: إن ما تقدم من المسائل في هذا الكتاب " فإن للقائل أن �قول
 مما لیس �مقصود له؟ د له، فبماذا ُ�عرَف ما هو مقصو الشارع

 : �حسب التقسیم العقلي ثلاثة أقسام: أن النظر ها هنا ینقسم والجواب 
 ولیس ذلك إلا ،عنا حتى �أتینا ما �عرفنا �ه : إن مقصد الشارع غائبٌ أحدها: أن �قال

لفاظ ولا تقتضیها الأ  ،ا عن تتبع المعاني التي �قتضیها الاستقراء�التصر�ح الكلامي مجردً 
 ا مع، و�میراع فیها مصالح العباد على حال ، إما مع القول �أن التكالیف لماللغوي عها بوض

لنا على  فوجهها غیر معروفٍ  ، و�ن وقعت في �عضٍ القول �منع وجوب مراعاة المصالح
  ألبتة".، أو غیر معروفٍ التمام

ونه إلى ما �شار�ه في ي أهل العِلّة، هذا رأ �عني هذا رأي الذین �قفون عند ظاهر النصّ ولا ُ�عدُّ
بت ثالظاهر، �عني �قابلهم من �ستطرد في الرأي والأقیسة، وقد تتناول أقیسته أحیانًا معارضة ما 

من النَصّ، فهؤلاء على طرف، وأولئك على طرف، و�ینهما من یتوسط، فیأخذ من هذا وهذا، 
�ه إلى ما �شار�ه في العِلّة�عتمد النَصّ و�ُ   .عدِّ

صل هذا ، وحاؤ�ده ما جاء في ذم الرأي والقیاس، و�ا حتى �منع القول �القیاسفي هذغ بالَ و�ُ "
 ".االوجه الحمل على الظاهر مطلقً 

ع  ،نعم جاء ذمّ الرأي والقیاس، وهذا �ثیر في أقوال السلف، ومرادهم في ذلك مواجهة من یتوسَّ
لمّا أعیتهم النصوص في الأقیسة، والآراء، في مقابل النصوص، ولذلك �قول قائلهم: إن هؤلاء 
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في حفظها، ذهبوا إلى الآراء، وهذا عند �عض المذاهب ظاهر أظهر منه عند غیرهم، �عتمدون 
الأقیسة، والآراء، وُ�فرِّعون المسائل بناءً على هذه الأقیسة، ونصیبهم من الدلیل أقلّ من 

حفظ النصوص، نهم أعیاهم إ :تصرُّفاتهم في الآراء والأقیسة، وهؤلاء �ما قال �عض السلف
من الفهم  ئًامن الفهم، ُ�عطى شی ئًاُ�عطى شی ،شيء�أعیاهم حفظ النصوص، فتجد الإنسان یؤتى 

من الحفظ، فتجده إذا جاء النَصّ  امن الحفظ، ولا ُ�عطى نصیبً  او�نساق وراءه، ولا ُ�عطى نصیبً 
، و�ثُرت عنده الأشباه رسل فیه، وفرَّع علیه، ونظَّر لهوقف؛ لأنه لا �حفظه، و�ذا جاء الرأي است

 .والنظائر، بناءً على هذا التأصیل
�ه، هذا ظهر ف   یما ُ�سمىأما �النسبة لعلماء الأثر فمنهم من �قف عند النَصّ، ولا یتعدّاه ولا ُ�عدِّ

أهل الظاهر، هم أهل نصوص، لكنهم مع ذلك جمدوا على هذه  ،نصوصال�الظاهر�ة أهل 
وفقهاء المسلمین وفقهاء أهل الحدیث فجمعوا بین الأمر�ن، النصوص، ووفق الله أئمة الإسلام 

نَّة، مالك والشافعي وأحمد، وغیرهم سفیان وأئمة الإسلام، �لهم على هذا، حفظوا  نَّة احفظوا السُّ لسُّ
 .عوا علیها ما �شار�ها في العِللوحفظوا النصوص وفرَّ 

له ولع ،في الظواهر والنصوص وهو رأي الظاهر�ة الذین �حصرون مظان العلم �مقاصد الشارع"
ة �ع، فإن القول �ه �إطلاق أخذ في طرف تشهد الشر إلیه في �تاب القیاس إن شاء الله�شار 

 . �أنه لیس على إطلاقه �ما قالوا"
هُ یْرٌ مِّنْ خَ قَالَ أَنَا {إن أوّل من قاس إبلیس، قال:  :الظاهر�ة یرمون أهل القیاس �العظائم، و�قولون 

لرأي یرمون أهل الظاهر او�المقابل أهل  ]،١٢سورة الأعراف: [}ن نَّارٍ وَخَلَقْتَهُ مِن طِینٍ خَلَقْتَنِي مِ 
رٍ �العظائم، فیقول ابن العر�ي: فلمّا جاء القوم، الذین هم �الحمیر، �طلبون الدلیل في �ل صغی

ظاهر ولا دلیلك؟ وظهرت الآن من أُناس لیسوا من أهل ال ما ،ما عندهم إلا الدلیلو�بیر، �عني 
ذا إلا، فلا �من أهل الأثر، تجده إذا قیل له �ذا، قال: هات الدلیل، إن �ان القرآن ینصُّ علیه و 

لا تحاسبني. وهذه مشكلة، هذا دفع في صدر الأحكام الشرعیة، ما �ل ففي القرآن شيء �ان ما 
نَّة و�لادلیل من القرآن أو صر�ح  ،الأحكام منصوص علیها في القرآن، إذا �ان عندك شيء  السُّ

 .لكنها من نوع جدید ،هذه ظاهر�ة .تكلمتلا ف
لأنهم أهل علم وعمل، لكن هؤلاء الذین  ؛ي �ظهرذأولئك الدافع لهم تعظیم النصوص، هذا ال 

هل الدافع لهم تعظیم النصوص أو الدفع في صدر  ،�كتبون و�تحدثون في وسائل الإعلام
دون بدلیل أنهم لیسوا أهل علم ولا عمل، إنما یر� ،علم�الله أ  ،الأحكام الشرعیة؟ هذا الذي �ظهر

ه إلیهم، هات هات دلیلاً  من القرآن، وفق الله علماء  أن یتخلصوا من هذا الحكم الذي وُجِّ
 .وفرَّعوا علیها ،فحفظوا النصوص، واعتمدوا علیها، وعوّلوا علیها ،الإسلام

ي : دعوى أن مقصد الشارع لیس فللطرف الآخر من هذا إلا أنه ضر�ان: الأووالثاني في ا"
 ".هذه الظواهر ولا ما �فهم منها
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مون هم �عظ ،إن �عض أهل العلم وهم لیسوا من النوع الأوّل، ولا من النوع الثّاني :قد �قال مثلاً 
ند عمثل ما رُزِق الأولون،  االنصوص، و�عولون علیها، و�فرِّعون علیها، إلا أنهم ما رزقوا حفظً 

ا، وتجده یهتم �النصوص�عضهم الحافظة  و�عنى �النصوص و�ن لم �حفظها،  ،تكون ضعیفة جد�
 ما ،ما یلام؟ ما یلامأم منها، هذا یلام  و�شرح النصوص و�فرِّع علیها و�ن �ان محفوظه قلیلاً 

ت عنده حوافظ �حفظون عشرا ایلام؛ لأن الله لا �كلف نفسًا إلا ما آتاها، و�المقابل تجد أناسً 
ا ملا �كلف الله نفسًا إلا إن هؤلاء ظواهر؟  :لكن فهمهم لها أقلّ، هل �قال ،صوصالألوف من الن

 .آتاها
ها د هذا في جمیع الشر�عة حتى لا یبقى في ظاهر طرَ و�ُ  ،آخر وراءه و�نما المقصود أمرٌ "
وهم  ،�عةوهذا رأي �ل قاصد لإ�طال الشر  ،�مكن أن یلتمس منه معرفة مقاصد الشارع كٌ سَّ مَ تَ مُ 

الظواهر فإنهم لما قالوا �الإمام المعصوم لم �مكنهم ذلك إلا �القدح في النصوص و  ؛نیةالباط
 ولى أن لاوالأ  ،ومآل هذا الرأي إلى الكفر والعیاذ �الله ،لكي �فتقر إلیه على زعمهم ؛الشرعیة

 ،نياضرب الثوهو ال ،من موازنة الأول بُ آخر �قرُ  . فلننزل عنه إلى قسمٍ إلى قول هؤلاء تَ فَ لتَ یُ 
نصوص إن مقصود الشارع الالتفات إلى معاني الألفاظ �حیث لا تعتبر الظواهر وال :�أن �قال

هو إما و  ،وقدم المعنى النظري  ،حرَ طَّ فإن خالف النص المعنى النظري اِ  ،إلا بها على الإطلاق
 عنىلكن مع تحكیم الم ،أو على عدم الوجوب ،على وجوب مراعاة المصالح على الإطلاق بناءً 
یاس وهو رأي المتعمقین في الق ،ا حتى تكون الألفاظ الشرعیة تا�عة للمعاني النظر�ةجد� 
 وهذا في طرفٍ آخر من القسم الأول". ،مین له على النصوصقدِّ المُ 

 �عني هذا �قابل أهل الظاهر، هذا �قابل أهل الظاهر، �عني الضرب الأوّل الذي قبله �قابل أهل
�سنده عقل ولا نقل، وهو فهم الباطنیة، الذین عندهم الصلاة لها لا  ،الظاهر على فهمٍ �اطل

معنى غیر الصلاة التي نصلیها، والصیام له معنى غیر المعنى الذي نعتقده ونفعله، و�ذلك 
وغیر هذا على رأي الباطنیة، هذا مرفوض جملة وتفصیلاً، و�جعلون النصوص تشیر إلى  ،الحج

 من جهة العقل، ولا یدلُّ علیها نقل، فهمهم خاصّ لهذه إشارات لا تُفهَم من جهة اللغة ولا
 .النصوص، وهذا رأي الباطنیة معروف

داولوه تلا عقل ولا نقل، هذا فهمٌ لها  الإشاري �شیر إلى إشارات لا یدلُّ ومنه ما ُ�سمى �التفسیر  
غٌ منهم، مفرو فهؤلاء مرجع له یُرجَع إلیه فیُحتَكَم إلیه، أما بینهم، و�ینهم فیه اختلاف �ثیر؛ لأنه 

القسم الأول الذین هم أهل الظاهر و�عظمون النصوص و�هتمون �النصوص لكنهم لا یتعدونها 
لاف هؤلاء �ختلف أهل العلم في اعتبارهم، في اعتبارهم من أهل العلم، والاعتداد �أقوالهم في الخ

 ..اد.ي هو أحد أر�ان الاجتهیرى القیاس الذ لا لأنه ؛دفالنووي �قول: ولا �عتد �قول داو والوفاق، 
 طالب:...
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عم نلا یرون القیاس الذي هو أحد أر�ان الاجتهاد، فلا �عتدون بهم، وهذا �ثیر في أقوال الأئمة، 
في �عض أقوالهم وأحكامهم المستنبطة من النصوص على حد زعمهم وفهمهم مع إلغاء القیاس 

ي الأحكام للاتفاق في العلل، من أقوالهم ما �ض حك، بل ما �ضحك العامّة، ومن أقوالهم وتعدِّ
ون إنهم ما دام �عظم :مما صرّحوا �ه وما أُلزموا �ه والتزموه، هذه جهة، من أهل العلم من �قول

لا النصوص فهم من أهل العلم، العلم قال الله وقال رسوله، وهم �عتنون �قال الله وقال رسوله، و 
ى أولى من ُ�عتَد �ه، و�ذا �ان معول المسألة عل شك أنه إذا �ان دلیل المسألة منطوق نصٍّ فهم

 .مفهوم أو على قیاس أو استنباط فلا عبرة �قولهم؛ لأنهم لا �عتمدون هذه الأمور
أما �النسبة للباطنیة الذین �فسرون النصوص على هواهم وعلى حد زعمهم وعلى أفهامهم  

 هؤلاء لا ُ�عتَدُّ بهم، ووجودهم مثل عدمه.فو�شاراتهم، 
و�ذا وجدته في �اب الاستدلال �النصوص تجد  ،قى من ُ�غرِق في استعمال الآراء والأقیسةیب 

 الكن لم �عطوها حق�  ،و�هتمون بها ،و�عتنون �النصوص ،هؤلاء لا شك أنهم علماء ،نصیبه أقلّ 
تهم ئمموهم وألكنهم مع ذلك هم أهل علم، ومتقدِّ  ،وا �أثرٍ فُ عرَ من الحفظ، والضبط، والإتقان، لم �ُ 

ة كن المسألل ،بهم دُّ عتَ ون �مدرسة الرأي، �ُ فُ عرَ �ُ  ،بهم دُّ عتَ عمل، فهؤلاء �ُ أهل أهل دین وأهل علم و 
مسألة موازنة ومعرفة راجح ومرجوح، راجح ومرجوح، وصاحب النظر الذي لد�ه أهلیة النظر 

النصوص، والاجتهاد لا �شكل علیه اعتددنا بهم أو لم نعتد بهم؛ لأنه سیعرض أقوالهم على 
و�رجح من خلال النصوص، والمسالك المعروفة عند أهل العلم والجوادّ المطروقة عندهم، إذا 

 .ل علیه شيءشكِ كانت لد�ه أهلیة لا �ُ 
فیقلدهم طوائف بل أكثر المسلمین �قلدون أصحاب الرأي، �عني شرق  ،أما �النسبة للتقلید 

ؤلاء هم الذین وُفقوا للجمع بین الضرب الثالث ه�لهم ماشیین على هذا، تجدهم الأرض 
 نعم.النصوص بین الحفظ والفهم، 

 ؛ �العكسفیه المعنى �النص ولا لّ خِ ا على وجه لا �ُ أن �قال �اعتبار الأمر�ن جمیعً  :والثالث"
ماء أكثر العل هُ وهو الذي أمَّ  ،لا اختلاف فیه ولا تناقض ،لتجري الشر�عة على نظام واحد

إنه  :فیقو�الله التو  ،فنقول .في الضا�ط الذي �ه �عرف مقصد الشارعالراسخین فعلیه الاعتماد 
ه إنما فإن الأمر معلوم أن ،مجرد الأمر والنهي الابتدائي التصر�حي :إحداها :�عرف من جهات

م نهي معلو و�ذلك ال ،للشارع فوقوع الفعل عند وجود الأمر �ه مقصودٌ  ،ا لاقتضائه الفعلكان أمرً 
ما � ،لمقصوده و��قاعه مخالفٌ  ،أو الكف عنه فعدم وقوعه مقصود له ،للنفي الفع أنه مقتضٍ 

مر لمن اعتبر مجرد الأ عامٌ  ظاهرٌ  فهذا وجهٌ  ،لمقصوده أن عدم إ�قاع المأمور �ه مخالفٌ 
 . وهو الأصل الشرعي" ،علل والمصالحولمن اعتبر ال ،ةلّ من غیر نظر إلى عِ  ،والنهي

 -جل وعلا-والنهي و�جعل المصلحة فیما أمر الله �ه  �عني من العلماء من یدور على الأمر
و�جعل المفسدة فیما نهى عنه، وهذا ظاهر، وهذا ظاهر، لكن العبرة فیما لم یُنصّ علیه لا �أمر 
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ولا نهي، �یف نصل إلى معرفة المصلحة والمفسدة؟ ننظر إلى عِلل هذه الأمور، عِلل هذه 
أنه مصلحة، و�ن �انت توافق المنهي عنه عرفنا أنه  الأمور، فإن �انت توافق المأمور �ه عرفنا

 مفسدة، نعم.
 اسْعَوْا إِلَىٰ فَ { :عالىت�ه غیره �قوله  دَ صِ أو النهي الذي قُ  ،ا من الأمر�الابتدائي تحرزً  دَ یِّ و�نما قُ "

 ".]٩[الجمعة:  }ذِْ�رِ االلَِّ وَذَرُوا الْبَیْعَ 
 مقصود لغیره؟ �عني الأمر بترك البیع هل هو مقصودٌ لذاته أو

 طالب:...
مَ الرِّ {مقصود لغیره، و�لا فقد أحلّ الله البیع  ُ الْبَیْعَ وَحَرَّ هو ف ]،٢٧٥ة البقرة: سور [}َ�اوَأَحَلَّ االلَّ

 مقصود لغیره وهو التفرُّغ لصلاة الجمعة، نعم.
صود قبل هو تأكید للأمر �السعي فهو من النهي الم ،ا مبتدأفإن النهي عن البیع لیس نهیً "

جل بل لأ ،هي عن الر�ا والزنا مثلاً ا عنه �القصد الأول �ما نُ فالبیع لیس منهیً  .�القصد الثاني
 ،وما شأنه هذا ففي فهم قصد الشارع من مجرده نظر ،تعطیل السعي عند الاشتغال �ه

 ".واختلاف منشؤه من أصل المسألة المترجمة �الصلاة في  الدار المغصو�ة
في الدار المقصودة في الدار المغصو�ة نهي لذات الصلاة أو تبعًا  �عني النهي عن الصلاة

 لغیره؟
 طالب:...

 .تبع، تبع، ما نُهي عن الصلاة لذاتها، الصلاة مأمور بها، لكن نُهي عنها في هذا المكان، نعم
لنهي عن �ا ،أو النهي الضمنى الذي لیس �مصرح �ه ،ا من الأمر�التصر�حي تحرزً  دَ یِّ و�نما قُ "

فإن النهي  ،والأمر الذي تضمنه النهي عن الشيء ،اد المأمور �ه الذي تضمنه الأمرأضد
 إنما قیل بهم". والأمر ها هنا

 إن.
 لا �القصد الأول". ،�القصد الثانيإن قیل بهما فهما "

�أتي تبعًا الأمر ب، الأمر �الشيء نهيٌ عن ضده، والنهي عن الشيء أمرٌ �ضده، فالنهي 
يء الناتج والنا�ع من الأمر الأمر �ضده تبعي، و�ذلك الأمر النهي عن الش الفرعي الناتج عن

 .�ضده
�النفي  فأما إن قیل .أو النهي المصرح �ه ،إذ مجراهما عند القائل بهما مجرى التأكید للأمر"

ألة ما المذ�ور في مس ،و�ذلك الأمر �ما لا یتم المأمور إلا �ه ،فالأمر أوضح في عدم القصد
 لیس داخلاً فدلالة الأمر والنهي في هذا على مقصود الشارع متنازع فیه ف .واجب إلا �هلا یتم ال

 . د الأمر والنهي �التصر�حي"یِّ فیما نحن فیه ولذلك قُ 
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 عنه؛ نعم ما لا یتم المأمور إلا �ه، فهو مأمورٌ �ه، وما لا یتم ترك المنهي عنه إلا �ه فهو منهيٌ 
 .الغا�اتلها أحكام لأنها وسائل والوسائل 

؟  ذا الآخرعن ه هيَ بهذا الفعل ؟ ولماذا نُ  رَ مِ اعتبار علل الأمر والنهي ولماذا أُ  :والثانیة"
 ضى الأمرجد مقتفحیث وجدت و  تْ عَ بِ فإن �انت معلومة اتُّ  ،إما أن تكون معلومة أو لا لةُ والعِ 

د اع �المعقو والبیع لمصلحة الانتف ،�النكاح لمصلحة التناسل ،أو عدمه والنهي من القصد
 فإذا ،فقهالعلة هنا �مسالكها المعلومة في أصول ال فُ عرَ وتُ  ،والحدود لمصلحة الازدجار ،علیه
 أو عدمه". ،ه تلك العلل من الفعلأن  مقصود الشارع ما اقتضت مَ لِ نت عُ تعیَّ 

لكن قد �كون للمأمور �ه أكثر من مصلحة، وأكثر من حكمة وأكثر من عِلّة، وللنهي عن �عض 
ا ومصالح تترتب على ترك هذا المنهي عنه، قد یدرك �عض الالأ مجتهدین فعال عِلل �ثیرة جد�

 .منها ما لا یدر�ها الآخر
رع فلا بد من التوقف عن القطع على الشا ،و�ن �انت غیر معلومة ،أو عدمه بومن التسبُّ "

صوص یتعدى المن أن لا :أحدهما ن التوقف هنا له وجهان من النظر،و�ذا إلا أ ،أنه قصد �ذا
غیر  م منلأن التعدي مع الجهل �العلة تحكُّ  ؛أو السبب المعین ،علیه في ذلك الحكم المعین

 ".وضلال على غیر سبیل ولا �صح الحكم على ز�د ،دلیل
م، �یكیف تقیس أو تطرد هذا الحُكم في مسائل وأنت لا تعرف علّة المسألة  ف الأصلیة؟ هذا تحكُّ

تدخل وتُلحِق مسائل في المسألة الأصلیة المنصوص علیها وأنت ما أدر�ت أصل العِلة؟ لأن من 
 أصلاً  فكیف �كون هذا ،أر�ان القیاس معرفة العِلّة الجامعة بین الأصل والفرع، فإذا فُقدت العِلّة

 لهذا؟ 
م �ه ونحن لا نعلم أن الشارع قصد الحك ،ا على عمرو�ما وضع حكمً "ولا �صح الحكم على ز�د 

ا على فنكون قد أقدمن ،ا علیهلأنا إذا لم نعلم ذلك أمكن أن لا �كون حكمً  ؛على ز�د أو لا
  .مخالفة الشارع فالتوقف هنا لعدم الدلیل

رف قصد حتى �ع ،ى بها محالهادَّ عَ تَ ا أن لا یُ أن الأصل في الأحكام الموضوعة شرعً  :والثاني
ان عند �إذ لو  ؛على عدم التعدي على التعدي دلیلٌ  لأن عدم نصبه دلیلاً  ؛لك التعديالشارع لذ

ها محل وقد خبر ب ،ومسالك العلة معروفة ،اووضع له مسلكً  ،ا لنصب علیه دلیلاً الشارع متعد�ً 
فصح أن التعدي لغیر المنصوص  ،فلم توجد له علة �شهد لها مسلك من المسالك ،الحكم

�قتضي  في الموضع إلا أن الأول هٌ جِ تَّ مسلكان �لاهما مُ الفهذان  .للشارع علیه غیر مقصودٍ 
 و�قتضي هذا إمكان أنه مراد فیبقى ،التوقف من غیر جزم �أن التعدي المفروض غیر مراد

ا مقصودً  و�مكن أن لا �كون  ،إذ �مكن أن �كون مقصود الشارع ؛اصً خلَ ا حتى �جد مَ الناظر �احثً 
 ،التعدي من غیر توقف القضیة �أنه غیر مراد فینبني علیه نفيُ  والثاني �قتضي جزم ،له

 ."ا لنصب علیه دلیلاً إذ لو �ان مقصودً  ؛له ا �أنه غیر مقصودٍ أو ظنً  ،او�حكم �ه علمً 
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، الأول �قتضي التوقف من غیر جزم؛ لأنك لم تقف على عِلّة، لكن لا تجزم �انتفاء العِلّة ،نعم
صیر، قصور في إدراك الشخص، أو تقصیر في �حثه، هنا لا والسبب في ذلك إما قصور أو تق

 ديالتعالأول �قتضي التوقف من غیر جزم �أن  إلا أن ....�جزم �النفي ولا �الإثبات، لكن الثّاني
 ،و�قتضي هذا إمكان أنه مراد ،لأنه لم یدرك هذه العِلة لتقصیره أو لقصوره ؛مرادالمفروض غیر 

و�مكن ألا �كون  ،إذ �مكن أن �كون مقصود الشارع ؛مخلصًا فیبقى الناظر �احثًا حتى �جد
 .مقصودًا له انتهى

یر غوالثاني �قتضي جزم القضیة �أنه غیر مراد؛ لأنه �جزم �أنه لا عِلّة، أو أن العلّة غیر ما  
أو ه، العلّة التي في الحكم الذي یراد إلحاقه �الأصل، إما أن �جزم �أن هذه العِلّة لا تنطبق علی

 .الأصل لا عِلّة له، وحینئذٍ �جزم �عدم الإلحاق، الأول یتوقف أن
 جهالة الراوي هل هي ،الة الراوي هج ،�عني نظیر ذلك نظیر ذلك، مثل ما قلنا مرارًا، الجهالة 

فنا الخبر مباشرةً، حكمنا ع :جرح، أو عدم علم �حال الراوي؟ �عني إذا قلنا ،قادح لى قادِح ضعَّ
عدم علم �حال الراوي توقفنا فیه حتى  :ود فلان وهو مجهول، و�ذا قلناالخبر �أنه ضعیف، لوج

نه نعلم حاله، حتى نجد من یوثقه أو ینصّ على تضعیفه فنقبل أو نرد، فما عندنا فیه علم بیقین أ
 لاأن العلة �تنطبق علیه العِلة أو لا تنطبق علیه العِلة جزمنا علیه نفیًا أو إثباتًا، وما توقفنا فیه 

 .أو تنطبق علیه مثل هذا نتوقف فیهبق علیه تنط
فإن أتى ما یوضح خلاف المعتقد رجع إلیه  ،ولما لم نجد ذلك دل على أنه غیر مقصود"

 . ثم �طلع �عد على دلیل ینسخ حزمه إلى خلافه" ،كمكالمجتهد �جزم القضیة في الح
في وقت یترجح له �ذا، ولهذا عُرِف عن �ثیر من الأئمة أكثر من قول في مسألة واحدة؛ لأنه 

 یلوح له فهم آخر ،و�طلع من الأدلة، و�تبین له ،وفي وقتٍ آخر یترجح له غیره، یتجدد اجتهاده
 .ة الأولى، وحینئذٍ یتغیر اجتهادهغیر ما فهمه في المر 

في  وهما ،والآخر لا �قتضیه ،لأن أحدهما �قتضي التوقف ؛فهما مسلكان متعارضان :فإن قیل"
؟ امعً  وحده فكیف یتجهان ،فلا یبقى إلا التوقف ،إذا اجتمعا تدافعا أحكامهماف ،النظر سواء

ین لم فیجب التوقف لأنهما �دلیل ،فالجواب أنهما قد یتعارضان عند المجتهد في �عض المسائل
 وقد لا ،یترجح أحدهما على الآخر فیتفرع الحكم عند المجتهد على مسألة تعارض الدلیلین

فیقوى عنده مسلك  ،أو مسألتین أو مجتهد واحد في وقتین ،نیتهدَ یتعارضان �حسب مج
 . فلا تعارض على الإطلاق" ،لة أخرى ومسلك النفي في مسأ ،التوقف في مسألة

قد تكون هناك قواعد مقررة عند أهل العلم، لكن في �عض المسائل و�ن �ان ینطبق علیها  ،نعم
ل ما قلنا في مسألة قطع الخُفّ، �عني هل هذه القاعدة إلا أنها عورضت �قواعد أخرى، �عني مث

الإمام أحمد ینازع في حمل المطلق على المقید إذا اتحد الحكم والسبب؟ ما ینازع، وعدم القطع 
وهو البیان  ،مطلق، والقطع مقید، فینبغي أن تطبق علیه القاعدة، لكن عورض عنده �أصل آخر
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القید، والبیان في هذا الموضع واجب، في وقته؛ لأن عدم القطع ذُكر عند أناس لم �سمعوا 
في صور فعن وقته، لا �جوز، فرجَّح هذا في هذه الصورة، و�لا  ،وتأخیره عن موضعه لا �جوز

لا یلزم البیان في �ل مناسبة، لكن لما �ان العدد الذین سمعوا الخبر  :كثیرة قر�بة من هذه �قول
ما بلغه مما سمع، �غلب على الظن أنه  الذيفمضاعفة وجاؤوا من آفاق  امن غیر تقیید أضعافً 

 .قال �عدم القطع
اب ب في �وأنه غلَّ  ،ا فقد علمنا من مقصد الشارع التفرقة بین العبادات والعاداتوأ�ضً "

 ؛ین قلیلوالعكس في الباب ،وفي �اب العادات جهة الالتفات إلى المعاني ،العبادات جهة التعبد
 ".س...الأنجا ولذلك لم یلتفت مالك في إزالة

ا ولذلك في �اب العبادات �منعون القیاس؛ لأن المغلَّب فیها التعبد، لا قیاس في العبادات، هذ
لكن لیس هو  ،القول المتفق علیه بین أهل العلم، لكنهم تجدهم في �عض القضا�ا یلجؤون إلیه

لون �عني على خلاف الأصل، إذا أشكل علیهم شيء وتوازنت عندهم الأدلة تجدهم �می ،الأصل
و�رجحون ببعض الأقیسة التي هي ببعض الأحكام ألیق، على �ل حال مثل هذا موجود في 

واب ا، أما في �اب المعاملات والنكاح والأبواب الأخرى من أبمواقع استعمالهم، و�ن منعوه نظر�� 
 .ق، شر�طة أن تتوافر أر�ان القیاسالدین غیر العبادات فالأقیسة مستعملة على أوسع نطا

لماء احتى اشترط  ،الأنجاس ورفع الأحداث إلى مجرد النظافةك لم یلتفت مالك في إزالة "ولذل
لتكبیر وامتنع من إقامة غیر ا ،و�ن حصلت النظافة دون ذلك ،وفي رفع الأحداث النیة ،المطلق

 ".ومنع من إخراج القیم في الز�اة ،والتسلیم مقامهما
تنتهي  ما، فلا تنعقد الصلاة إلا �قول: الله أكبر، ولاامتنع من إقامة غیر التكبیر والتسلیم مقامه

هذا قول و إلا �قول: السلام علیكم ورحمة الله؛ لأنها ألفاظ متعبد بها، توقیفیة لا یُزاد ولا ینقَص، 
 ، یلتزمون، لكن الشافعیة �جوز عندهم: الله الأكبر، والحنفیة �جوز عندهم: اللهأ�ضًا الحنابلة

 .وقد حصل -جل وعلا-ود تعظیم الرب ن المقصالأعظم الله الأجل؛ لأ
على  إلى غیر ذلك من المسائل التي تقتضي الاقتصار ،واقتصر على مجرد العدد في الكفارات"

فقال فیها �قاعدة  ،ب في �اب العادات المعنىوغلَّ  .أو ما ماثله ،عین المنصوص علیه
 �ه". المصالح المرسلة والاستحسان الذي قال

 فیه.
 ،هلدلیل علیالكلام في هذا وا وقد مرّ  ،إلى ما یتبع ذلك .إنه تسعة أعشار العلم :فیه ل"الذي قا

وقد  .ومسلك التوقف متمكن في العادات ،و�ذا ثبت هذا فمسلك النفي متمكن في العبادات
 وهي ،فیجري الباقي علیه ،وقد ظهر منه شيءٌ  راعى المعاني في �اب العبادات�مكن أن تُ 

 وهي ،وقد ظهر منه شيء فیجري الباقي علیه ،والتعبدات في �اب العادات ،طر�قة الحنفیة
 ".طر�قة الظاهر�ة
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هر�ة ألغوا المعاني في الآن على طرفي نقیض، الحنفیة أجروا المعاني في �اب العبادات، والظا
 .المعاملات

الجهة و  .وقاعدة النفي الأصلي والاستصحاب راجعة إلى هذه القاعدة ،ممدة ما تقدَّ ولكن العُ "
مثال  .تا�عة ومقاصدَ  ،أصلیة أن للشارع في شرع الأحكام العاد�ة والعباد�ة مقاصدَ  :الثالثة

 ".فإنه مشروع للتناسل على القصد الأول ،النكاح :ذلك
�قاء النوع، لكن هل المقصود هذا المقصود الأصلي معه مقاصد أخرى  ،�عني �قصد �قاء النوع

 فقط هذا القصد؟أم 
 طالب:...

معنى أنه لا �جوز للإنسان أن یتزوج إلا إذا لاحظ الولد، فماذا عن الذي لا �شترط عدم �
غیر صحیح؟ �عني إذا �ان المقصود التناسل القصد الأوّل، لكن أم الإنجاب؟ نكاحه صحیح 

معه مقاصد أخرى، الشرع ما ألغى المقاصد الأولى... الأخرى، فالذي �شترط عدم الإنجاب هل 
الشرط �اطل؛ لأنه مخالف للقصد الأصلي من النكاح؟ أو معتبر والمسلمون على  إن هذا :نقول

  شروطهم و�ن أحق ما إ�ش؟
 طالب:...

 نعم. هو استحلها بهذا الشرط لا »ن أحق ما وفیتم �ه من الشروط ما استحللتم �ه الفروجإ«لا، 
 هل نوفي هذا الشرط أو لا نوفیه؟  ،سیما إذا �انت هي التي اشترطت

وله مقاصد أخرى معتبرة، معتبرة شرعًا،  ،قصود أن النكاح هذا مقصوده الأصلي �قاء النوعالم
وجاء من الأدلة ما یدل علیها، �عني من المنصوص علیه �سر الشهوة، �عني تخفیف الشهوة 

 ،و�حصل �ه غض �صره ،�الزواج أو �التسرِّي؛ لأنه لو لم تخف شهوته �الزواج أو �التسري 
 .صل له ذلك لطلبه بوسائل محرمةلم �ح وحفظ فرجه، لو

 طالب:...
 نعم.

 طالب:...
ك الشرط �اطل، لكن لا یُبطِل العقد، العقد صحیح. �من اشترط في السلعة ألا �ستعملها، �اع علی

إن هذا  :سیارة وقال: خلاص، ما أنا معطیك المفتاح لا تستعملها ولا تشغلها، منهم من �قول
لأنه ینافي مقتضى العقد، فمثل هذا الذي العقد منصب على �قضي على العقد �البطلان؛ 

الاستعمال والإفادة، هذا هو متجه �ونه �قضي علیه �البطلان، لكن إذا �ان له مقاصد أخرى 
 ایبیع علیك السیارة و�شترط علیك ألا تسافر بها سفرً  :�مكن تحقیقها �عني فرق بین أن �قول

�ین عة التي اشتر�تها �حرّ مالك أن تستعملها فیما أردت، و ، والأصل في السلا، ولا مكروهً امحرمً 
 .عملها �الكلیة، فرق بین هذا وهذاأن �شترط علیك ألا تست
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 ،اجو�لیه طلب السكن والازدو فإنه مشروع للتناسل على القصد الأول،  ،النكاح :مثال ذلك"
لق الله لنظر إلى ما خوا ،من الاستمتاع �الحلال ،والتعاون على المصالح الدنیو�ة والأخرو�ة

ن مأو  ،وعلى أولاده منها ،والتجمل �مال المرأة أو قیامها علیه ،من المحاسن في النساء
 ".أو إخوته ،غیرها

 ، هذه مقاصد»تنكح المرأة لأر�ع: لمالها ولحسبها ولجمالها ولدینها«�عني �ما جاء في الحدیث: 
فاظفر بذات «ع وألغى النظر إلى ما عداه في النكاح، لكن المقصد الشرعي الذي حثّ علیه الشر 

 .»یداك ت�الدین تر 
�مز�د  والازد�اد من الشكر ،ر العینمن الوقوع في المحظور من شهوة الفرج ونظَ  ظِ والتحفُّ "

نه فم ،فجمیع هذا مقصود للشارع من شرع النكاح ،وما أشبه ذلك ،النعم من الله على العبد
 ،ئ من ذلك المنصوصقرِ ومسلك استُ  ،علم بدلیل آخر ومنه ما ،أو مشار إلیه ،منصوص علیه

 الأول". ت للمقصدثبِّ وذلك أن ما نص علیه من هذه المقاصد التوا�ع هو مُ 
 الأصلي.

توالي لومستجلب  ،و�دامته ،لطلبه ومستدعٍ  ،لحكمته ومقوٍّ  ،الأصلي"للمقصد الأول... للمقصد 
بذلك  فاستدللنا ،ارع الأصلي من التناسلالتراحم والتواصل والتعاطف الذي �حصل �ه مقصد الش

ن بوي من فعل عمر �ما رُ  ،اعلى أن �ل ما لم ینص علیه مما شأنه ذلك مقصود للشارع أ�ضً 
ومواصلة أرفع  ،ا لشرف النسبالخطاب في نكاح أم �لثوم بنت علي بن أبي طالب طلبً 

له  وأن قصد التسبب ،فلا شك أن النكاح لمثل هذه المقاصد سائغ ،وما أشبه ذلك ،البیوتات
  .حسن

ا من حیث �ان مآله ،وعند ذلك یتبین أن نواقض هذه الأمور مضادة لمقاصد الشارع �إطلاق
ل ند القائفإنه ع ،ا�ما إذا نكحها لیحلها لمن طلقها ثلاثً  ،إلى ضد المواصلة والسكن والموافقة

 ؛رطع الحیاة من غیر شإلى انقطا �منعه مضاد لقصد المواصلة التي جعلها الشارع مستدامةً 
كاح و�ل ن ،و�ذلك نكاح المتعة ،�الطلاق المقاطعةَ  ،�إطلاق إذ �ان المقصود منه المقاطعة

م حیث نهى عما ل ،وهو أشد في ظهور محافظة الشارع على دوام المواصلة ،على هذا السبیل
  .�كن فیه ذلك

لى صد إلیه عو�فراده �الق ،لمعبودفإن المقصد الأصلي فیها التوجه إلى الواحد ا ،وهكذا العبادات
 ".و�تبع ذلك قصد التعبد لنیل الدرجات في الآخرة ،كل حال

لكنه ثانوي، یتوصل �ه إلى  او�جعله مقصدً  ،�عض الناس قد ینظر إلى هذا المقصد الأصلي
مقصدٍ دونه في الأصل، فالقصد الأصلي من النكاح التناسُل، فیتزوج المرأة وهو لا یرغب في 

، و�ذا أحبها وخشي أن ن حُبه من قلبها؛ لأن الولد یر�طلیتمك ؛فإذا أحبها رغب في نسلها نسلها،
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�اعتبارهم،  اتتر�ه في یوم من الأ�ام أو العكس، رغبوا في الولد، فصار المقصد الأصلي ثانو�� 
 .على حدِّ تصرفهم وزعمهم اني أوّلاً وصار المقصد الث
قصد إلیه و�فراده �ال ،فیها التوجه إلى الواحد المعبودفإن المقصد الأصلي  ،"وهكذا العبادات

 ، تعالىأو لیكون من أولیاء اللهو�تبع ذلك قصد التعبد لنیل الدرجات في الآخرة  ،على �ل حال
ا فیه سر�  ومقتضیة للدوام ،و�اعثة علیه ،فإن هذه التوا�ع مؤ�دة للمقصود الأول ،وما أشبه ذلك

�ع �قصد �التا د إلى التا�ع لا �قتضي دوام المتبوع ولا تأكیدها �خلاف ما إذا �ان القصوجهرً 
 حفظ المال".

 كالتعبد.
افقین �فعل المن ،أو من تعظیمهمأو لینال من أوساخ الناس  ،لدمكالتعبد �قصد حفظ المال وا"

 ،لتركل بل هو مقوّ  ،فإن القصد إلى هذه الأمور لیس �مؤ�د ولا �اعث على الدوام ،والمرائین
لیه ع دَ فإن �عُ  ،ولذلك لا یدوم علیه صاحبه إلا ر�ثما یترصد �ه مطلو�ه ؛عن الفعلومكسل 

َ عَلَى حَرْفٍ { :قال الله تعالى ،هكَ رَ تَ   ".]١١الحج: [ }وَمِنَ النَّاسِ مَنْ َ�عْبُدُ االلَّ
ه حبا من أولیاء الله تعالى، إن قصده بهذا القصد أو من هذا القصد أن ��عني �قصد أن �كون ولی� 

ذا ، وأن �عادي من �عاد�ه وأن �كون مقرً�ا لد�ه، محبوً�ا إلیه، محفوظًا عنده ه-جل وعلا-الله 
مًا لدیهم، فهذا مذموم، نعم.  هدف شرعي، و�ن �ان قصده أن �كون مُعظمًا عند الناس مقدَّ

 و�ن �ان مقتضاه حاصلاً  ،لقصد الشارع إذا قصد العمل لأجله فمثل هذا المقصد مضادٌ "
 ،اقفإن الناكح على المقصد المؤ�د لبقاء النكاح قد �حصل له الفر  ،عیة من غیر قصد�التب

 ".فیستوي مع الناكح للمتعة والتحلیل
من أجل الاستمرار ومن أجل الولد، والمودة والرحمة في  ا�عني النها�ة فراق سواءً �ان ناكحً 

ق، ة شهر�ن أو ثلاثة متعةً �طلِّ النها�ة، �عني �عد شهر أو شهر�ن �طلِّق، والثاني الذي نكح مد
هر قالوا في النكاح: �قول: فالناكح على المقصد المؤ�د لبقاء النكاح قد �حصل له الفراق، �عد ش

قصد هذا، هذا  أو شهر�ن أو سنة، فیستوي مع الناكح للمتعة والتحلیل، لكن قصد هذا غیر
 .محمود وهذا مَلُوم

فیستوي  ونیل المراتب والتعظیم ،له حفظ الدم والمال�حصل  ،والمتعبد لله على القصد المؤ�د"
 ".مع المتعبد للر�اء والسمعة

، من أجله من أجل -جل وعلا-�عني ما �حصل من تعظیم لمن سعى إلى الولا�ة ولا�ة الله 
، والذي �حصل -جل وعلا-التعظیم الذي �حصل له �حصل نظیره أو أعظم منه لمن أخلص لله 

جل -لمن قصد بذلك رضا الله نًا لدمه فقط، �حصل نظیره بل أعظم منه لمن نطق �الشهادتین حق
 .-وعلا
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�ع غیر وقاصد التا ،�الدوام من جهة أن قاصد التا�ع المؤ�د حرٍ  ،الفرق بینهما ظاهر ولكنَّ "
فیها  ا أم �كتفىهذه المضادة هل تعتبر من حیث تقتضي عینً  :فإن قیل .�الانقطاع المؤ�د حرٍ 

لأن  ؛صحفلا � ،اأن نكاح المتعة �قتضي المقاطعة عینً  :؟ و�یان ذلكةالموافق �كونها لا تقتضي
 ،هابأو لیوقع  ،أو لأخذ مالها ،ونكاح القاصد لمضارة الزوجة ،مخالفته لقصد الشارع عینیة

 ولكنه مع ذلك لا �قتضي عین المقاطعة مخالف لقصد ،وما أشبه ذلك ما لا �قتضي مواصلة
لزوجة إذ لا یلزم من قصد مضارة ا ؛اولكنه لا �قتضي المخالفة عینً  ،الشارع في شرع النكاح

 ،وجأو الحكم على الز  ،وقوعها ولا من وقوع المضارة وقوع الطلاق ضر�ة لازب لجواز الصلح
 . "اا فلیس اقتضاؤه عینی� و�ن �ان القصد الأول مقتضیً  ،أو زوال ذلك الخاطر السببي

ثم یتبین له ما هو أعظم من هذا المقصد، وأن هذا  ،قاصدنعم قد یتزوج الإنسان لقصد من الم
 ،هال، فتزوجها لذلك، فتبین أنه لا مال المقصد لا شيء، أو لا حقیقة له، متوقع أن عندها أموالاً 

الشيء لكن عندها جمال أو أخلاق أو دین، فأحبها لأجل ذلك فالقصد الذي من أجله ُ�قدَم على 
 .أو یُترك من أجله قد یتغیر

 ا فيو�طلان مقتضاها مطلقً  ،فالجواب أن اقتضاء المخالفة العینیة لا شك في امتناعها"
و�ن  ،اصدفي المق �ما �ظهر أنه غیر مشروعلله  دَ تعبَّ فلا �صح أن یَ  ،االعبادات والعادات معً 
 وأما ما لا ،و�ذلك لا �صح له أن یتزوج بذلك القصد ،ا في نفس الأمرأمكن �ونه مشروعً 

 فإن هنا ،�صححهو�نكاح التحلیل عند من  ،ا �النكاح �قصد المضارةخالفة عینً �قتضي الم
ح فمن ترجَّ  ،و�ن �ان غیر موافق لم �ظهر فیه عین المخالفة وجهین من النظر؛ فإن القصد

�ظهر و  ،منعح عنده جانب عدم تعین المخالفة لم �َ ومن ترجَّ  ،عنَ عنده جانب عدم الموافقة مَ 
 فإنه من �اب التعاون �النكاح الجائز في نفسه على الإثم ،مضارةهذا في مثال نكاح ال

لمضارة اإلا أن  ،أو الفرقة ممكن ،وهو في البقاء ،�الحكم في نفسه فالنكاح منفردٌ  .والممنوع
 .ومن لم �عتبره أجاز" ،لمقدار منعفمن اعتبر هذا ا ،ق رُّ للتفَ  ةٌ نَّ مظِ 

تمال و�ن �ان هو الباعث الأصلي، إلا أنه قد �عني شخص تزوج امرأة للإضرار بها، هذا الاح
یوجد ما �خالفه و�ضاده، حصل النكاح على هذا الأساس، والزوج مُبیِّت هذا الأمر، ثم �عد أن 
دخل بها وجد عندها ما �غر�ه بها، و�رفع عنده القصد الأصلي، إلى قصدٍ آخر، فمن نظر إلى 

. �الله أعلم ،نظر إلى ما آل إلیه الأمر أجاز القصد الأصلي وأنه ما تزوجها إلا لهذا منع، ومن
وغدًا  غدًا إن شاء الله نكمل الموافقات؛ لأن السبل ینتهي الیوم إن شاء الله، السبل ینتهي الیوم،

 لكن نكمله إن شاء الله. ین،�عني �مقدار درسین �اقی
 طالب:...

 فیه؟ماذا 
 طالب:...
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�حیث لو عدل واحد ما عدل الثّاني، �ختلف عما  علیه بین الطرفین الكن �ون الشيء متفقً نعم، 
 المتعة لو أراد التمدید ما والطرف الثّاني لا یدري؛ لأنه في نكاح ،إذا بیَّته شخص في نفسه

 ، وهذا لو أراد التمدید وهو ما �اح �ه لأحد ما الذي �منعه �ما هو الأصل؟ طاعه
 طالب:...

 بهم؟ذا تفعل ماالعامة، الأئمة الأر�عة �لهم على جوازه، 
 طالب:...

 لا �عرف الطرف الآخر. لكنأبدًا، �شرط ألا تعلم المرأة ولا ولیها، 
 طالب:...

 .لا؛ لأنه ملعون لذاته


