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  السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

 أما �عد،  ،والصلاة والسلام على رسول الله ،لله الحمد
 :-رحمه الله تعالى-مؤلف فیقول ال

ما في فصل: وهذا البحث مبنيٌ على أن للشارع مقاصد تا�عة في العبادات والعادات، نعم، أ" 
مثلاً  فالصلاة .فقد ثبت ذلك فیها ،وأما في العبادات ،وقد مر منه أمثلة ،العادات فهو ظاهر

والانتصاب على قدم الذلة  ،وعیتها الخضوع لله سبحانه �إخلاص التوجه إلیهأصل مشر 
لاَةَ لِذِ { :قال تعالى ،وتذ�یر النفس �الذ�ر له ،والصغار بین ید�ه  ،]١٤: [طه }ْ�رِي وَأَقِمِ الصَّ

لاَةَ تَنْهَى عَنِ الْفَحْشَاءِ وَالْمُنْكَ { :وقال  :. وفي الحدیث]٤٥: [العنكبوت }رُ  أَكْبَ رِ وَلَذِْ�رُ االلَِّ إِنَّ الصَّ
 ".ثم إن لها مقاصد تا�عة .إن المصلي یناجي ر�ه

وعلى هذا فالمسلم علیه أن �ستحضر هذه الحِكم وهذه المصالح، التي تترتب على الصلاة، ومن 
ز على أمور قد تكون مصالح، لكنها لم �ستنبطها أهل العلم من قبل، �ر�اضة  الناس من یُر�ِّ

عضهم �قول: إن المصلحة الأولى من الصلاة هي الر�اضة للبدن، والمحافظة على البدن مثلاً، �
الصحة في طول القیام والر�وع والسجود، واكتشف �عض الأطباء أن في السجود إعانة على 

ا، هذه من من المصالح الع اللجلطات، وأمورً  اتنشیط دورة الدم في الرأس، وتخفیفً   ،بادات�ثیرة جد�
 .رعت هذه العبادات �قدر ما ذُكِرلمقاصد الأصلیة التي من أجلها شُ لكن لیست هي ا

في  ،نیامن أنكاد الد لفحشاء والمنكر والاستراحة إلیها�النهي عن ا"ثم إن لها مقاصد تا�عة 
  .»أرحنا بها �ا بلال« "الخبر

لصلاة، فزع إلى الصلاة، إذا حز�ه أمر فزع إلى ا -علیه الصلاة والسلام-نعم، إذا حز�ه أمر 
الإشكال أن من حز�ه أمر في حال �ثیرٍ من المسلمین یؤدي الصلاة المفروضة، لكن لا �عقل 

بْرِ {منها شیئًا، الأصل أن �ستعین على هذا الأمر الذي حز�ه �الصلاة   اسْتَعِینُوا ِ�الصَّ
لاةِ  ه توقف بین یدي ر�ه عقل من صلا ،، لكن هل المصاب إذا صفَّ ]١٥٣[سورة البقرة: }وَالصَّ

؟ هنا المحك، الصلاة التي تنهى عن الفحشاء والمنكر والتي تعین الإنسان وتقو�ه على ئًاشی
تحمل المشاكل والمصائب هي الصلاة التي تؤدى على الوجه الشرعي، والتي لُبها الخشوع 

، الآن أرحنا �ا بلال �الصلاة، �ثیر من الناس وقد �صرحون -جل وعلا-والخضوع بین یدي الله 
قد �صرحون بذلك، أرحنا منها، نعم، �عني �ثیر منهم لا سیما إذا �انوا في نزهة أو في  ،بذلك
لاً من رتاح، �عني أرحنا منها، بدن�عني ما هو �إلزام ولا توقع، لا، خلونا  ،�قولونها صراحة، رحلة

 .أرحنا بها �ا فلان :أن �قول
وَأْمُرْ أَهْلَكَ { :ها قال الله تعالى، وطلب الرزق ب»وجعلت قرة عیني في الصلاة« :وفي الصحیح"

لاَةِ وَاصْطَبِرْ عَلَیْهَا لاَ نَسْأَلُكَ رِزْقًا نَحْنُ نَرْزُقُكَ  وفي الحدیث تفسیر هذا  .]١٣٢[طه:  }ِ�الصَّ
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وطلب الفوز �الجنة والنجاة من  ،و�نجاح الحاجات �صلاة الاستخارة وصلاة الحاجة ،المعنى
 ".صةللخاوهي الفائدة العامة ا ،النار

ر، �ه طلب الفوز �الجنة والنجاة من النا -جل وعلا-الفائدة العامة من جمیع ما یتقرب إلى الله 
وأن لهم  ،وأن لهم الجنة، و�ذ�ر عقاب العاصین ،یذ�ر الثواب ثواب المطیعین -جل وعلا-�الله 

من  ي الإخلاص، لیسالنار وما أعُِدَّ فیها، فملاحظة الجنة وملاحظة النجاة من النار لا �ضرُّ ف
لیفوز  ؛و�جتنب المحرمات ،و�فعل العبادات ،�اب التشر�ك هذا، �عني �ون الإنسان �صلي و�ز�ي

و �عاقبه و�نجو من النار هو لا �عبد الجنة ولا �عبد النار، إنما �عبد الذي �جاز�ه �الجنة أ ،�الجنة
قَاءَ فَمَنْ َ�انَ یَرْجُوا لِ {، إن ملاحظة الجنة والنار تشر�ك :لأن �عض الناس �قول ؛في النار

 .نعم ]١١٠[سورة الكهف: }رَ�ِّهِ 
 طالب:...

هِ أَحَدًافَلْیَعْمَلْ عَمَلا صَالِحًا وَلا ُ�شْرِ { ، قالوا: إن ملاحظة ]١١٠لكهف: [سورة ا}كْ ِ�عِبَادَةِ رَ�ِّ
بار على أنه الجنة والنار فیه تشر�ك، لكن هذا الكلام لیس �صحیح، �ل ما یُنَصّ علیه في الأخ

، ولو �انت من التشر�ك ما ذُكِر، الآن لو أن شخصًا بیده سیف، اجزاء ملاحظته لیست تشر�كً 
دك �ه، فخفته وتر�ت شی دك ب ئًاوهدَّ دك �فعله أنت خوفكمما هدَّ هذا  تر�ه أو فعلت شیئًا مما هدَّ

و ثوا�ه وترج ،-جل وعلا-من السیف أو من حامل السیف؟ حامل السیف، فأنت تخاف الله 
 .ة، وتخاف من عقا�ه الذي هو الناروتطمع في ثوا�ه الذي هو الجن

 ".»اللهمن صلى الصبح لم یزل في ذمة « :في الحدیث .و�ون المصلي في خفارة الله"
لكن أهل العلم فهموا ذلك وترجموا على  ،ولیس فیه في جماعة لیس في النص في جماعة

بح في جماعة، ترجموا على الأحادیث بهذا، الحدیث بذلك: �اب فضل صلاة العشاء والص
والجماعة لم یُنصّ علیها في الحدیث، لكن �یف �كون في �نف الله وفي رعایته وفي حفظه وفي 

، لكن إن صلى في الجماعة فهو لّ بواجب؟ لأنه إذا لم �صل ألبتة، هذا أمر ثانٍ ذمته، وقد أخ
 .خرهفي حفظ الله، في رعایته، في �نفه، إلى آ

دْ ِ�هِ نَافِلَةً لَكَ { :أشرف المنازل قال تعالى ونیل" رَ�ُّكَ مَقَامًا  نْ یَبْعَثَكَ  عَسَى أَ وَمِنَ اللَّیْلِ فَتَهَجَّ
ك الشیطان وفي الصیام سد مسال .فأعطي �قیام اللیل المقام المحمود ]٧٩[الإسراء:  }مَحْمُودًا

كم نمن استطاع م« :في الحدیث ،والدخول من �اب الر�ان والاستعانة على التحصن في العز�ة
ام الصی« :وقال ،»فإنه له وجاء ،تطع فعلیه �الصومومن لم �س« :ثم قال، »الباءة فلیتزوج

ا و�ذلك سائر العبادات فیه. »من أهل الصیام دعي من �اب الر�انومن �ان « :وقال ،»جنة
نقیاد الا  وهي ،صلیةوهي �لها تا�عة للفائدة الأ ،وفوائد دنیو�ة ،وهي العامة ،فوائد أخرو�ة

 والخضوع لله �ما تقدم".
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ر، فیها فوائد أخرو�ة وهي العامة التي تشمل جمیع العبادات، وهي الفوز �الجنة والنجاة من النا
 .لكنها تا�عة لهذه ،وفوائد دنیو�ة

ها فینظر فی ،وهي تا�عة ،وسواها ،و�عد هذا یتبع القصد الأصلي جمیع ما ذ�ر من فوائدها"
المال  وضده �طلب ،أو الخاص ،د �طلب الأجر العامفالأول وهو المؤ�ِّ  .سیم المتقدم�حسب التق

  .بل هو على خلاف ذلك ،فإن هذا القسم لا یتأكد �ه المقصد الأصلي ،والجاه
 ،لحظوظم من المقاصد التا�عة في مسألة اوسائر ما تقدَّ  ،والثالث �طلب قطع الشهوة �الصیام

 .و�نبغي تحقیق النظر فیها
یه وما لا �قتض ،اوما �قتضي من ذلك ضد التأكد عینً  ،المقتضي لعدم التأكد :وفي الثاني 

ئج ا فهنا نظر آخر یتعلق �العبادات من حیث �طلب بها المواهب التي هي نتاوأ�ضً  .اعینً 
ن الفوز وأول ذلك الثواب في الآخرة م ،وحلى �حلیه بها ،موهو�ة من الله تعالى للعبد المطیع

لقصد �ه ا على العمل الذي أصل اولما �ان هذا المعنى إذا قصد �اعثً  ،والدرجات العلى �الجنة
 ".ا لا دخل فیه ولا شوب�ان التعبد لله من جهته صحیحً  ،الخضوع لله والتواضع لعظمته

ه سبحان -، ومن أعدَّ هذا الجزاء وهو اللهنعم؛ لأنه �عود إلى تعظیم وعبادة من خلق هذا الجزاء
 �الإخلاص لما ذُكِر في النصّ؛ لأنه یُذَ�ر في النصّ ثم �قال: لا ولو �ان مُخِلا�  ،-وتعالى

ى وُ�حَثّ عل ،یلاحظ؟ هذا تكلیف �ما لا ُ�طاق، هذا تكلیف �ما لا ُ�طاق، �عني یُذَ�ر في النصّ 
 .العمل وُ�لوَّح �ه من أجل الحثّ على العمل ثم ُ�قال: لا یُلاحظ؟ هذا لا �مكن أن �كون، نعم

 ".لأن القصد الرجوع إلى من بیده ذلك والإخلاص له"
 .لخوف ممن بیده السیف لا من السیفكما ذ�رنا ا

 ".فقد مر الكلام علیه ،ا للإجارة وصاحبه عبد سوءوما جاء في ذلك مما عده �عضهم طلبً "
، لا لحبه فقط لمحبته فقط -جل وعلا-الآن �أتي على ألسنة �عض المتصوفة أنه إنما ُ�عبد الله 

ا�ك للخوف والرجاء، وُ�ذ�ر عن را�عة أنها تقول: �الله ما عبدتك خوفًا من عقا�ك، ولا رجاءً لثو 
و فهالرجاء فقط الله � ولجنتك و�نما عبدتك..، هذا زندقة هذه، ولذا �قول أهل العلم: أن من عبد

هذا فمرجئ ومن عبده �الخوف فقط فهو حروري، ومن عبده �الحب فقط لا خوف ولا رجاء 
 .دیق، والموحد من جمع بین الثلاثةزن
ء ولا أو �عطى فهذا عامل على الر�ا ،أو �عظم ،ومن ذلك الطرف الآخر العامل لأجل أن �حمد"

ن و� ،إذ لا إخلاص فیه فهو عبث ؛ا فإن عمله على غیر أصالةوأ�ضً  .میثبت فیه �ما تقدَّ 
 ".دَ صْ قَ  لكنَّ  ،ا للهفرض خالصً 

 لكنْ قُصِدَ �ه.
لترك  بل هو مقوّ  ،للإخلاص لله �ه حصول هذه النتیجة فلیس هذا القصد �مقوٍ قُصِدَ  "لكنْ 

ل له لأجل ما سأَ و�ُ  ،ا إلى العطاء فیسأل من الله العطاءاللهم إلا أن �كون مضطرً  .الإخلاص
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و�كون عمله �مقتضى محض الإخلاص لا لیراه  ،أصا�ه من الضراء �سبب المنع وفقد الأسباب
وأصله قول  ،له ومقوّ  ،ع له التعبدرِ فإنه عمل مقتض لما شُ  ،شكال في صحة هذافلا إ ،الناس

لاَةِ وَاصْطَبِرْ عَلَیْهَا{ :الله تعالى علیه الصلاة  –عن النبي يَ وِ ورُ  ،]١٣٢[طه:  }وَأْمُرْ أَهْلَكَ ِ�الصَّ
فهذه  .لآ�ةأمرهم �الصلاة لأجل هذه ا ،زقهأنه �ان إذا اضطر أهله إلى فضل الله ورِ  -والسلام

 ".بها ما عند الله حُ منَ ستَ صلاة لله �ُ 
لكن الحدیث معروف ضعفه، مُضعَّف عند أهل العلم، �عضهم �صلي لصلاح ولده، یتقرب إلى 

�الصلاة من أجل صلاة ولده، فیقول �عضهم: إني لأز�د ر�عتین من أجلك،  -جل وعلا-الله 
لیعینه �صلاح ولده، فهل مثل هذا مشروع بهذه الصلاة  -جل وعلا-�عني ولده، یتقرب إلى الله 

، من مواهبه -جل وعلا-، و�ستمنح ما عند الله -جل وعلا-أو غیر مشروع؟ هو یتقرب إلى الله 
لهذا الولد، هذا مأثور عن �عض السلف، صرّح �ه ونطق �ه، خاطب ولده إنه لیز�د في صلاته 

 .، من أجل أن �صلح ولده-جل وعلا- الر�عتین من أجلك، �عني هذه وسیلة یتوسل بها إلى الله
 إمامته وتصحُّ  ،عدالته تَ وشیخه فیمن أظهر عمله لتثبُ  ،جرى ابن العر�ي عِ یَ هْ وعلى هذا المَ "

أس فلا � ،اموعدم من �قوم ذلك المق ،ا بذلك لتوفر شروطه فیها شرعً دى �ه إذا �ان مأمورً قتَ ولیُ 
ة یة العباددة الظاهرة لا تقدح في أصل مشروعوتلك العبا ،�ه رَ مِ �ما أُ  لأنه قائمٌ  ؛�ه عندهما

لا و  خوفٌ فإنه مَ  ،أو نحو ذلك ،أو الإمامة ،�خلاف من �قصد نفس ثبوت العدالة عند الناس
 . لجاه والتعظیم من الخلق �العبادة"لأن فیه ما في طلب ا ؛المداومة �قتضي ذلك العملُ 

 ما، فیرى أنه لا یوجد ألیق منه بهذا في نفسه، ولد�ه الأهلیة لعمل ا�عني �ون الإنسان صالحً 
فیظنه الناس  ا�طلع البیت وما �كلم أحدً العمل، لكن صاحب الشأن لا �عرفه، �صلي مع الناس، 

أنه رجل عادي، إذا أظهر �عض العبادة من أجل أن ُ�عرف بهذه الصلاحیة لیُو�ل إلیه العمل 
 عموم الناس منهم من وُ�ل إلى أمر لا لأنه لو أُشیر �ه من قِبَل من �عرفه ؛الذي تعیَّن علیه

ما �صلح مع وجود هذا، أو یولي دونه مع وجوده، قالوا: لا مانع  ا�عرفه، �مكن أن یولي شخصً 
 ا؛شرعی�  الأنه �حقق هدفً  ؛من أن �ظهر �عض الشيء الذي ُ�عرَف �ه، ولا ُ�خلّ هذا �الإخلاص

: -علیه السلام-من ذلك قول یوسف  لبه،لیه هذا العمل له أن �طلأنه له أن �طلب إذا تعیّن ع
مه، لكن لو طلبه لأنه لا یوجد غیره �قوم مقا ؛]٥٥[سورة یوسف:  }زَائِنِ الأَرْضِ جْعَلْنِي عَلَى خَ ا{

 ،وهو ما عُرِف �شيء لن ُ�مكَّن من ذلك، فمثل هذا قالوا إنه لا �ضرّ، مع أن أصحاب التحري 
 ن �قوم مقامهم فیه، �ستمرون على التخفي، وقد ُ�طلبوأنه لا یوجد م ،و�ن رأوا أنهم أهل لذلك

ومع ذلك یؤثرون السلامة، بل �عضهم �صبر على الضرب،  ،منهم الشيء مع أنه یتعیّن علیهم
 .�عضهم یهرب من الولا�ات إلى آخرهو 

 طالب: �ا شیخ هذا لا �عارض حدیث عبد الرحمن بن سمرة؟
 ما وجد من �قوم مقامه. هو �عارضه إذا وُجِد من من �قوم مقامه، لكن
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 طالب:...
 إذا تعین علیه.

 طالب: فقط.
 أبدًا، نعم.

 طالب: في غیر التعیین ما ینبغي.
 .السلامة لا �عدلها شيءفوجد غیره  لا لا، إذا

یه فك فیجري أو نحو ذل ،أو العلم ،فیه هنا الانقطاع إلى العمل لنیل درجة الولا�ة رُ نظَ ومما یُ "
حدیث النخلة و  ،]٧٤ان: [الفرق }لْنَا لِلْمُتَّقِینَ إِمَامًاوَاجْعَ { :ز قوله تعالىودلیل الجوا ،الأمران

لة وانظر في مسأ .و�ذا ،إلي من �ذا لأن تكون قلتها أحبّ  :حین قال عمر لابنه عبد الله
 ".تبیةالعَ 

 العُتبیة.
 من هذا لُ شكِ �ُ  ومما .ترى أن اختلاف مالك وشیخه فیها إنما یتنزل على هذین الأمر�ن"العُتبیة 

 ".النمط التعبد
لكن هذا المبحث من دقائق المباحث ومن مضائق الأنظار، �عني قد یلتبس على الإنسان 

ا؛ لأن الإنسان وهو یتقرب ،المشروع �غیره؛ لأنه دقیق إلى  والتفر�ق بینهما بواسطة خیط رفیع جد�
 .إلى ما ُ�منَعلأن تزل قدمه فیصل مظنة  العلم �ما ذ�ره أهل -جل وعلا-الله 

لأرواح والاطلاع على عالم ا ،�قصد تجر�د النفس �العمل"ومما ُ�شكِلُ من هذا النمط التعبد 
 ".وخوارق العادات ،ورؤ�ة الملائكة

�عني یتعبد لهذه الغا�ة، یتعبد لهذه الغا�ة، �عني �ثیر من المتصوفة تعبد بر�اضات غیر 
والهواجس، وحدیث النفس، وهذا مطلوب أن مشروعة، من أجل أن ُ�فرغ قلبه من الخواطر، 

ما الذي �ضعه في مكان هذه الأمور؟  ؟الإنسان �فرغ قلبه من هذه الأمور، لكن ماذا �ضع
وتعظیم الرب، والنظر في آ�اته  -جل وعلا-التوحید الخالص، �ضع التوحید الخالص لله 

لقرآن، ابذ�ر الله وشكره، �قراءة  الكونیة، والمتلوة، �ملأ قلبه بهذه الأمور، �الإ�مان، �التوحید،
ن م�تدبر القرآن، �النظر في مخلوقات الله؛ لأنه إن لم �شغل قلبه بهذه الأمور وفرغه و  ،بتلاوة

الخواطر والهواجس، حلّ الشیطان �جمیع جنوده في هذا القلب �ما هو حاصل لكثیر من 
ا حلّ محلّه الإ�مان الصادق المتصوفة، فرغ قلبه من الخواطر والهواجس المتعلقة �الخلق، وم

ما الصالح والتوحید الخالص، والنظر في آ�ات الله وآلائه، فرغه مما یتعلق �الخلق، ولم �ملؤه �
، فجاء الشیطان شيء، قلب خالٍ  هن �حلّ محله، ما فیشيء إلا الشیطا هیتعلق �الخالق، ما فی
التي تشبه الجنون، ومع ذلك وأملى علیه ما یر�د، فوقع في الشطحات  ،فتر�ع في هذا القلب

 .ظم أولیاء الله، وُ�دَّعى له ذلكیدعي أنه من أع
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ئل أن فلقا ،وما أشبه ذلك ،ونیل الكرامات والاطلاع على غرائب العلوم والعوالم الروحانیة"
 ،ولا�ةإلى طلب نیل درجة ال لأن حاصله راجعٌ  ؛، وسائغ�التعبد جائز مثل هذا إن قصدَ  :�قول

مقصود في  ،وهذا صحیح في الطلب ،ومن المصطفین من الناس ،واص اللهوأن �كون من خ
نه خارج إ :وقد �قال .ودلیل الجواز ما تقدم في الأمثلة قبل هذا ولا فرق  ،الشرع الترقي إلیه
 ".عن نمط ما تقدم

من أجل أن یرى الملائكة أو لیحصل له خوارق، لكنه لیس من عمل خیار هذه الأمة أن یتعبد 
قد یتمناها الإنسان إذا وقع في ورطة، لا �خلصه منها في مقابل من یر�ده إلا �أمرٍ الخوارق 

على ما أراد، سواءً حصل على یده شيء أو لم  -جل وعلا-خارق، و�لا فالأصل أن �عبد الله 
وطن لا لمصلحته �حصل، هذا لیس �قصد ولا هدف، لكن قد �حتاج إلى ذلك في موطن، في م

ین، �ما حصلو�نما لمصل الخاصّة،  ؛المعجزات للرسل، جرت علیهم الخوارق والمعجزات تحة الدِّ
ین علیه، �ما  تأییدًا لما جاؤوا �ه، لا لذواتهم، حینما ُ�طلب من الإنسان طلب، فیعلّق أمر الدِّ

ماء، لا نسلم حتى تدعو الله فتمطر الس :طُلب من �عض الدعاة قبیلة �املة تر�د أن تُسلِم، وقالوا
 -جل وعلا-أن �حقق هذا الأمر، لا لمصلحته الخاصّة، فدعا الله  -جل وعلا-إلى الله  هنا یلجأ

 .فمُطِر
وجعله نصب عینیه، إنه من أجل أن یرى  ،ملاحظًا هذا الأمر -جل وعلا-أما أن یتعبد الله  

حصین، ال، �عني �ما حصل لعمران بن ...ومن أجل أن �سلم علیه عیانًا، ومن أجل ،الملائكة
قد یؤدي �الإنسان إلى الغرور، والناس في هذا الباب على طرفي نقیض، على طرفي هذا 

نقیض، منهم من إذا تأخر عن الناس ر�ع ساعة في المسجد انتظر التسلیم والتشمیت من 
 أنا ما أنا :سبعین سنة، ولا �سأل الله الجنة، �قول -جل وعلا-الملائكة، ومنهم من �عبد الله 

 ن أنجو من النار، �الله لا هذا ولا هذا، تجلس �عد الناس بر�ع ساعة و�ذا�كفء جنة، �كفیني أ
 سمعت صوت الباب تقول الملائكة.

وعلیه أن �قتدي �من سلف، أما �ون الهدف أن یرى الكرامات أو یرى  ،فالمسلم علیه أن �عتدل 
ة د الشرعیالملائكة أو یرى �ذا أو �كون له مكان في قلوب الناس، �ل هذه لیست من المقاص

 .التي من أجلها شُرِعت العبادات
ب إلى وهو أقر  ،و�ز�د �أنه جعل عبادة الله وسیلة إلى ذلك ،على علم الغیب صٌ رُّ خَ فإنه تَ "

لنَّاسِ وَمِنَ ا{  :لأن صاحب هذا القصد داخل بوجه ما تحت قوله تعالى ؛الانقطاع عن العبادة
َ عَلَى حَرْفٍ  مَنْ   . "]١١لحج: [ا الآ�ة}َ�عْبُدُ االلَّ

حتى  -جل وعلا-إذا تعبد لهذا الهدف مدة شهر شهر�ن سنة، سنتین، هو مأمور �أن �عبد الله 
ة أو ا المتوقع من العلامات الظاهرة رؤ�ة �رامات أو ملائكذمن هئًا شی رأى�أتیه الیقین، لكن ما 

 .�ستمر؟ لا لن �ستمرفهل شيء من هذا 
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 وصار هو قصده من التعبد فقوي في نفسه مقصوده ،كذلك هذا إن وصل إلى ما طلب فرح �ه"
 ".وضعفت العبادة

ل له الشیطان أنه لیس  قد ینشغل إذا وصل إلى هذه المرتبة انشغل بها عن العبادة، وقد ُ�سوِّ
ل لبعض من ادعى من یُدَّعى له الولا�ة وأنه وصل إلى مرتبة سقط ت �حاجة إلى العبادة، �ما سوَّ

 .عنه التكالیف
 طالب:...

 تسلم، همي قبیلة ذرتب علیه مصلحة ظاهرة مثل هذا ال�الله �ونه یترك أفضل لكم یبقى أنه إذا ت
كفار من الأصل �عني سواء مطروا أو لم �مطروا، لكن إن هداهم الله �سببه نعمة عظیمة، �ذلك 

 �قسم في مسألة القسم على الله من عباده من لو أقسم على الله لأبرَّه، الإنسان في �ل مناسبة
على الله لیحصل له ما تحقیق هذا الحدیث؟ لا، هذا تز�یة للنفس، لكن لو وقع في ورطة أو في 

 .�ل إنسان �عرف من نفسه موقعهاما �منع،  همضیق أو، ما فی
 ،ینده المخلصب بنتائج الأعمال التي یهبها الله تعالى لعباو�ن لم �صل رمى �العبادة ور�ما �ذَّ "

 ا ظهرت ینابیع الحكمةمن أخلص لله أر�عین صباحً « :اس سمع �حدیثوي أن �عض النوقد رُ 
 ، لینال الحكمة فلم �فتح له �ابها".ض لذلكفتعرَّ  »من قلبه على لسانه

 .، بل هو أوردوه في �تب الموضوعاتلكن الحدیث معروفٌ ضعفه
 لحكموهكذا �جري ا ،هذا أخلص للحكمة ولم �خلص لله :فقال ،فبلغت القصة �عض الفضلاء" 

ا یدل مبل ثم  ،یدل على طلب هذه الأمور ونحوها ولا أعلم دلیلاً  ،في سائر المعاني المذ�ورة
 ضَّ لا حُ و ه كِ رَ عن الإنسان مما لا یتعلق �التكلیف لم �طلب بدَ  بَ یِّ فإن ما غُ  ،على خلاف ذلك

  .على الوصول إلیه
بدو ما �ال الهلال ی :قالف ،-صلى الله علیه وسلم-سأل النبي  وفي �تب التفسیر أن رجلاً 

 عَنِ أَلُونَكَ َ�سْ { :؟ فنزلتثم �صیر إلى حالته الأولى ،اثم ینمو إلى أن �صیر بدرً  ،ا �الخیطرقیقً 
 ]١٨٩[البقرة:  }نْ ظُهُورِهَامِ ا الْبُیُوتَ و  تَأْتُ الأَْهِلَّةِ قُلْ هِيَ مَوَاقِیتُ لِلنَّاسِ وَالْحَجِّ وَلَیْسَ الْبِرُّ ِ�أَنْ 

لما لم  بلأنه تطلُّ  ؛لمقتضى هذا السؤال شاملاً  فجعل إتیان البیوت من ظهورها مثالاً  ،الآ�ة
 ،تهة �مصنوعاوأفعاله على مقدار المعرف ،و�صفاته ،إن المعرفة �الله :. ولا �قالبهلُّ طَ یؤمر بتَ 

 اللهلعلم �وخوارق العادات فیها تقو�ة للنفس واتساع في درجة ا ،ومن جملتها العوالم الروحانیة
الم عوما في  ،م في المقدماتحسبما تقدَّ  ،ا لأجل العملإنما �طلب العلم شرعً  :ا نقوللأنَّ  ؛تعالى

لجملة اا على ا إن �ان ذلك مطلو�ً وأ�ضً  ،وفوق الكفا�ة فالز�ادة على ذلك فضل ،الشهادة �افٍ 
فإن  ،ةالآ� ]٢٦٠: البقرة[ }تُحْيِ الْمَوْتَى رَبِّ أَرِنِي َ�یْفَ { :-علیه السلام-كما قال إبراهیم 

 ".الجواب عن ذلك من وجوه
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آ�ات  �عني ز�ادة الإ�مان والیقین مثل هذا لا ُ�طلَب �مثل هذه الغیبیات، و�نما ُ�طلَب �النظر في
لا شك أن  -جل وعلا-الله المتلوة والكونیة، �عني ز�ادته تحصل بهذا، النظر في مخلوقات الله 

 في الجواب الكافي -رحمه الله تعالى-ن في النفس، فابن القیم هذا مما من أعظم ما �قوي الیقی
رآن �قول: إن قراءة الق -رحمه الله-ذ�ر من هذا العجائب، و�تاب الله بین أیدینا، وشیخ الإسلام 

على الوجه المأمور �ه �عني من الترتیب من الترتیل والتدبر تورث القلب من العلم والیقین 
 .�عني فعل مثل ما فعل ،لا یدر�ه إلا من عاناهوالإ�مان والطمأنینة شيء 

 فالعلم تحت تدبر القرآن            فتدبر القرآن إن رُمت الهدى 
، هذا من جهة الآ�ات المتلوة، الآ�ات الكونیة والنظر فیها �عني من قرأ في مفتاح دار السعادة

ات، الذرَّة من أصغر المخلوق انبهر، مخلوقات لا یلتفت لها الناس، لا یلتفت لها الناس في، �عني
 فیها من العجائب ما یبهر العقول، �عني من الذي ألهمها إذا أدخلت الحبة في جحرها أن تقسمها

لا تخطر على البال،  ة، أمور �ثیر -جل وعلا-لئلا تنبت؟ من الذي ألهمها ذلك؟ الله  ؛نصفین
 لى �ل طالب علم أن �قرأ في هذاوأفاد وأجاد في هذا الكتاب. فع -رحمه الله-ذ�رها ابن القیم 

ة الكتاب؛ لأن الإنسان قد لا یتوصل إلى النظر في الآ�ات الكونیة �مفرده، ولا یهتدي إلى �یفی
ن إذا الإفادة منها بنفسه، �عني �ثیر من الناس یرى لكن ما یلتفت، ولا ینتبه لمثل هذه الأمور، لك

ات الله لأن آ� ؛ة وفُتِح له فتوح غیر ما في الكتابنُبِّه بواسطة مثل هذا الكتاب استفاد فائدة عظیم
 .لا تنتهي

ظر فیمن و�نما الن ،أن طلب الخوارق �الدعاء وطلب فتح البصیرة للعلم �ه لا نكیر فیه :أحدها"
نیو�ة فالدعاء �ا�ه مفتوح في الأمور الد ،و�قصد بذلك أن یرى هذه الأشیاء ،أخذ �عبد الله

عمل له و�خلاص ال ،والعبادة إنما القصد بها التوجه لله ،�معصیةا ما لم یدع والأخرو�ة شرعً 
خلاص لثواب الأخروي مؤ�د لإولولا أن طلب الأجر وا ،فلا تحتمل الشر�ة ،والخضوع بین ید�ه

م هل �عزب عنا من أر�اب الأحوامع أن �ثیرً  ،لله في العبادة لما ساغ القصد إلیه �العبادة العمل
ما  ،دة؟ أعني طلب الخوارق �الدعاء مع القصد إلیها �العبامثلینفكیف �جعلان  ،هذا القصد

 . أ�عد ما بینهما لمن تأمل"
یبعُد أن �كون قصد من طلب هذه الأمور  -جل وعلا-�عید مع الإخلاص، مع الإخلاص لله 

تستفید؟ إذا حصلت على یدك الخوارق، أو سلمت علیك الملائكة، أو طرت في ماذا طیب 
نما د وثبتَّ �سبب ذلك �مكن أن تستفید، لكن الغالب أنه إتفید؟ و�ن �نت في تردّ ء، ماذا تسالهوا

نسان اس بذلك یؤدي �الإیترتب علیها الاغترار، الاغترار �العمل، والاغترار �النفس، أ�ضًا علم الن
 .إلى مهلكة

ن عالم أنه لو لم نجد ما نستدل �ه على ذلك �له لكان لنا �عض العذر في التخطي ع :والثاني"
فكیف وفي عالم الشهادة من العجائب والغرائب القر�بة المأخذ  ،الشهادة إلى عالم الغیب
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السهلة الملتمس ما �فنى الدهر وهي �اقیة لم یبلغ منها في الاطلاع والمعرفة عشر المعشار 
 وما أودع �ار�ها فیها من الحكم والعجائب ،وأذل المخلوقات ،ولو نظر العاقل في أقل الآ�ات

 ".لقضى العجب
لك، �عني لو نظر إلى البعوضة التي ضرب الله بها المثل، والذ�اب، والنملة، والنحلة، وما أشبه ذ

�عني شيء لا �خطر على البال، �عني تأمل في حال هذه الحشرات، التي لا یلتفت إلیها �ثیر 
 لها قوى مُدرِ�ة، لأن هذه ؛الترتیب عندها، الترتیب و�دراك ما ینفع وما �ضر انظرمن الناس، 

 .عها فتطلبه، وما �ضرها فتهرب عنهلكن لها قوى مدر�ة، تدرك بها ما ینف ،لیس لها عقول
مْ أَوَلَ { :هوعلى ذلك نبه الله تعالى في �تا�ه أن تنظر فیه �قول ،وانتهى إلى العجز في إدراكه"

مَاوَاتِ وَالأَْرْضِ وَ  أَفَلاَ { ،]١٨٥لأعراف: [ا }يْءٍ  مِنْ شَ مَا خَلَقَ االلَُّ یَنْظُرُوا فِي مَلَكُوتِ السَّ
بِلِ َ�یْفَ خُلِقَتْ  مَاءِ َ�یْفَ رُفِعَتْ وَ�ِ  .یَنْظُرُونَ إِلَى الإِْ  .لى آخرهاإ ] ١٨ - ١٧ :شیة[ الغا }لَى السَّ

مَاءِ فَوْقَهُمْ َ�یْفَ بَنَیْنَاهَا وَزَ�َّنَّ { إلى تمام  ]٦[ق:  }رُوجٍ فُ  ا لَهَا مِنْ اهَا وَمَ أَفَلَمْ یَنْظُرُوا إِلَى السَّ
دة إلا ولم �كن لهم الاطلاع علیه عا ،ومعلوم أنه لم �أمرهم �النظر فیما حجب عنهم .الآ�ات
 ،ملائكةو�ذا تأملت الآ�ات التي ذ�ر فیها ال ،فإنه إحالة على ما یندر التوصل إلیه ،�خارقة

وعلى  ،هاب الاطلاع علیبتطلُّ  اولا مأمورً  ،حیل على النظر فیهوعوالم الغیب لم تجدها مما أُ 
م �كن لو�ذا  ،افهذه التفرقة �افیة في أن ذلك غیر مطلوب النظر فیه شرعً  .وحقائقها ،ذواتها
  .أن �طلب ا لم ینبغِ مطلو�ً 

على  فإن الاعتناء �طلب تجر�د النفس والاطلاع ،أن أصل هذا التطلب الخاص فلسفي :والثالث
ي فنون والفلاسفة المتعمقین ف ،المتقدمینو قل عن الحكماء إنما نُ  ،العوالم التي وراء الحس

 ".البحث
وما أُتي من أُتي من رؤوس المتصوفة إلا �سبب الخلط بین الفلسفة والدین، �عني الغزالي رجل 

وهو من رؤوس المتصوفة، لكن ما الذي أضر �ه؟ الفلسفة، دخل  ،معروف من فقهاء الشافعیة
فة دخل فیها ولم �ستطع الخروج منها، وذمّ الفلسفة وتهافت الفلاسفیها ولم �ستطع الخروج منها، 

ت في وأمور �ثیرة �عني، لماذا؟ لأنه تضرر بها ضررًا �الغًا، فصار یذمها و�ذمّ أهلها، لكنها أثر 
ني كتا�اته أثرت في تصرفاته شاء أم أبى؛ لأن هذه العلوم مزلة أقدام، �عني علم الكلام وعلم �ع

نَّة، لكن قد �حتاج علم لا �حتاج إل لیه إیه في الأصل؛ لأن عندنا ما �غني عنه علم الكتاب والسُّ
لكلام، من یر�د الرد علیهم، مثل شیخ الإسلام، لأنه قد لا �فهم �لامهم إلا إذا تعلم المنطق وعلم ا

فمثل هذا ُ�حتاج إلیه، فیكون من الضرورات التي �ضطر إلیها �عض الناس الذین تم تأهیلهم، 
صینهم ضد التأثر بهذه العلوم، و�لا فمن أین لشیخ الإسلام أن یرد على �تب أهل الكلام وتح

 ..و�نقضها و�قوضها، �قوض دعائمها
 أرداهم نحو الحضیض الداني             ومن العجیب أنه �سلاحهم 
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أن  فمن أهل العلم من �حتاج إلى هذا لكن �عد أن یتأهل، �حیث لا �خاف علیه من التأثر، أما 
نة ثم �قول: أنا أدرس الفلسفة من أجل أرد ت كون علومهم مضطر�ة، ولا علم له �الكتاب والسُّ

علیها، أدرس القانون من أجل أن أنقض القانون هذا الكلام ما هو �صحیح، تمكن من الشر�عة 
قبل، من أجل أن تنقض ضده، و�ضدها تتمیز الأشیاء تتبین، أما أنت ما تعرف عقیدة السلف 

 أرد علیهم؟ �م ترد علیهم؟ على النصارى، السخاوي له :الح وتدخل في عقائد المخالفین تقولالص
كتاب اسمه الأصل الأصیل في نقل الإجماع على تحر�م النظر في التوراة والإنجیل، إجماع، 

غضب على عمر، لما رأى بیده قطعة من التوراة، المقصود أن  -علیه الصلاة والسلام-والنبي 
الأمور �حذرها الإنسان، هناك �تب مبتدعة ومشتملة على بدع منها البدع المغلظة  مثل هذه

 .ومنها المخففة وهكذا
 على �ل حال �حسب یلجأ إلیها إذا �انت فائدتها أعظم، و�قدر الحاجة من شخصٍ متأهل، نعم. 

 ،ن منهملهیمن المتأ"إنما نُقل عن الحكماء والمتقدمین، والفلاسفة المتعمقین في فنون البحث 
ومن غیرهم ولذلك تجدهم �قررون لطلب هذا المعنى ر�اضة خاصة لم تأت بها الشر�عة 

 ".من اشتراط التغذي �النبات دون الحیوان ،المحمد�ة
ما �أكل، ثم یدعي أنه  ا�عضهم قبل ذلك یوصي �الإمساك عن الطعام أر�عین یومًا، أر�عین یومً 

ى له أشیاء غیبیة ما �ان یراها، الحافظ الذهبي �قول ءحصل له أشیاء، وخوارق، وصار یترا
 .سة هذه، الجوع �حدث عنه هذا وأشدهلو 

طهم أو ما �خرج من الحیوان إلى غیر ذلك من شرو "من اشتراط التغذي �النبات دون الحیوان 
 التجر�د �ما أن ذ�ر ؛ولا أثر ینٌ ولا وجد منها في السلف الصالح عَ  ،التي لم تنقل في الشر�عة

ر و�فى بذلك حجة في أنه غی ،وما یتصل بذلك لم ینقل عن أحد منهم ،والعوالم الروحانیة
  .�ما سیأتي على أثر هذا �حول الله تعالى ،مطلوب
الاطلاع  وعجائب المغیبات �طلب ،عنا من الروحانیات بَ یِّ أن طلب الاطلاع على ما غُ  :والرا�ع

 غیبات تحتالأمصار البعیدة والبلاد القاصیة والم� ،عنا من المحسوسات النائیة بَ یِّ على ما غُ 
 ".أطباق الثرى 

 سمعت أن �الهند �ذا، �إمكانك أن ،البلاد النائیة ،لكن مع الفارق أن هذا �مكن الاطلاع علیه
تذهب إلى الهند وترى، سمعت �الأندلس و�ذا �أقصى المشرق و�أقصى المغرب، �إمكانك، لكن 

جل  -ة للخوارق والأمور �لها بید هللالاطلاع علیها، �النسبالمغیبات لیس هناك وسیلة إلى 
 إن شاء أطلعك و�ن شاء لم �طلعك. -وعلا

 طالب: غیب نسبي.
 لا، هو �قول الروحانیات، ما غُیِّب عنا من الروحانیات وعجائب المغیبات.

 طالب:...
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لملائكة؟ �خلاف ما �سلكه و�ضمن له رؤ�ة ا الكن هل �مكن أن �جزم الإنسان أن هناك سببً نعم، 
، �عني مع وتشاهدهلى البلد وتسافر إ ،تسلك السبیل أن غاب عنا في البلدان النائیة �إمكانك

 .الفارق 
صد أن قفكما لا �صح أن �قال �جواز التعبد لله  ،لأن الجمیع أصناف من مصنوعات الله تعالى"

 ك لا ینبغي مثله فيفكذل ،وأقصى بلاد الصین ،وخراسان ،�طلع الأندلسي على قطر �غداد
  .الاطلاع على ما لیس من قبیل المحسوسات

وقواطع معترضة تحول  ،ا فهو محفوف �عوارض �ثیرةأنه لو فرض �ون هذا سائغً  :والخامس
فإذا  .ن لینظر �یف �عملو ؛عبادهي الله بها یبتل ،و�نما هي ابتلاءات ،ومقصوده ،بین الإنسان

�انت جهة  ،و�ین مفسدة ما �عترض صاحبها ،شیاءوازن الإنسان بین مصلحة حصول هذه الأ
ولا  ،ولذلك لم �خلد إلى طلبها المحققون من الصوفیة ؛افیصیر طلبها مرجوحً  ،العوارض أرجح

وأشد  .محتى �الغ �عضهم فقال في طلب الثواب ما تقدَّ  ،رضوا �أن تكون عبادتهم یداخلها أمر
عها ونحوها مما �قتضي وض ،والصیام والذ�رالعوارض طلب هذه الأشیاء �العبادة من الصلاة 

مر الله لأفإن طالب العلم �الروحانیات إما أن �كون  ،فلا یلیق �ه طلب الحظوظ ،الإخلاص التام
 ،هو�ما لأنه أحب أن �طلع على ما لم �طلع علیه أحد من جنس ،وهذا لا یوجد ،ورسوله بها

 جرد حظٍ موهذا  ،وثة في الأرض لا لغیر ذلكفسار �المسافر لیرى البلاد النائیة والعجائب المبث
صل ي الأا لما وضعت له العبادة فومقصود الأمر أن مثل هذا لا �كون عاضدً  ،لا عبادة فیه

 . من التحقق �محض العبود�ة"
 �عني مثل هذا لا �صلح أن �كون من المقاصد الشرعیة التي من أجلها شرعت العبادات.

عد ومن مشهور القوا ،ترك المعاصي :فقال ،ن دواء الحفظئل �عض السلف عفقد سُ  :فإن قیل"
 ."وأن الخیر لا �أتي إلا �الخیر �ما في الحدیث ،أن الطاعة تعین على الطاعة

 . لو�یع -رحمه الله-الشافعي  هذا في سؤال الإمام
 شكوت إلى و�یع سوء حفظي

 
 فأرشدني إلى ترك المعاصي 

 
 وقال اعلم �أن العلم نور

 
 لا یؤتاه عاصي ونور الله 

 
 نعم. 
؟ فإن لاالخیر أم فهل للإنسان أن �فعل الخیر لیصل �ه إلى  ،كما أن الشر لا �أتي إلا �الشر"

 . خالفت ما أصلت" ؛نعم :و�ن قلت ،�ان على خلاف هذه القاعدة ؛لا :قلت
، لماذا نعم، سئل �عضهم قیل له: أنك تكثر من العبادات القاصرة، وتساهم في العبادات المتعد�ة

ولولا هذا ما وُفِّقت لهذا، وهذا  ،لا تقلل من هذا وتكثر من هذا؟ قال: أنا أستعین بهذا على هذا
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على ما عداه،  -جل وعلا-صحیح، �عني لا بد أن �كون للإنسان نصیب من التعبُّد لیعینه الله 
 نعم.

فلاني عن الخیر ال وذلك أن الإنسان قد �علم أن الذي �صده مثلاً  ،فالجواب أن هذا نمط آخر"
 ".عمل شر

 .ن عمل الخیر �سبب المعصیة �صیبهانعم، ُ�قیَّد ع
آخر  أو �كون فعل الخیر یوصله إلى خیر ،فیترك الشر لیصل إلى ذلك الخیر الذي یثاب علیه"

بْرِ ینُوا ِ�اوَاسْتَعِ { :وقد قال الله تعالى ،ولا إشكال فیه ،كذلك فهذا عون �الطاعة على الطاعة لصَّ
لاَةِ وَ  سألة الحفظ وم .الآ�ة ]٢المائدة: [ }وا عَلَى الْبِرِّ وَالتَّقْوَى وَتَعَاوَنُ { :وقال ،]٤٥[البقرة:  }الصَّ

ا أن وما أقرب هذ ،وأما ما وقع الكلام فیه فحاصله طلب حظ شهواني �طلبه �الطاعة ،من هذا
لى عا ومعینً  ،اقو�ً �كون العمل فیه غیر مخلص فالحاصل لمن اعتبر أن ما �ان من التوا�ع م

مقاصد وأن ال ،وما لا فلا ،وغیر قادح في الإخلاص فهو المقصود التبعي السائغ ،أصل العبادة
  :التا�عة للمقاصد الأصلیة على ثلاثة أقسام

 فلا ،وحصول الرغبة فیها ،ما �قتضي تأكید المقاصد الأصلیة ور�طها والوثوق بها :أحدها
شارع إلیه �السبب المشروع موافق لقصد ال بِ د إلى التسبُّ فالقص ،أنه مقصود للشارع إشكال
  .فیصحّ 
لشارع اا في أن القصد إلیها مخالف لمقصد فلا إشكال أ�ضً  ،اما �قتضي زوالها عینً  :والثاني

  .ب �إطلاقفلا �صح التسبُّ  ،اعینً 
ي ا فیصح فینً ولكنه لا �قتضي رفع المقاصد الأصلیة ع ،اا ولا ر�طً ما لا �قتضي تأكیدً  :والثالث

واز وأما صحته في العادات فلج ،أما عدم صحته في العبادات فظاهر .العادات دون العبادات
تأكید  إذا �ان لا �قتضي :فإنه قد �قال ،و�حتمل الخلاف ،بحصول الر�ط والوثوق �عد التسبُّ 

فلا  ،رعا لمقصد الشاب موافقً فلا �كون ذلك التسبُّ  ،وقصد الشارع التأكید ،المقصد الأصلي
 إذ ؛ا أنه غیر مخالف�صدق علیه أ�ضً  ،هو و�ن صدق علیه أنه غیر موافق :وقد �قال ،�صح

معه  ب أمرا �مكن أن �حصلو�نما قصد في التسبُّ  ،لم �قصد انحتام رفع ما قصد الشارع وضعه
 ".مقصود الشارع

ما أُبیح؟ أُبیح لكن أم ح عن العزل، أُبی -علیه الصلاة والسلام-�عني مثل ما قالوا لما سألوا النبي 
؟ ما �منع ما أراده، إذا أراد الله الحمل سبقه، سبقه الماء، -جل وعلا-هل �منع ما أراده الله 

واستقر في الرحم وحبلت، و�م من حملٍ حصل مع وجود جمیع الموانع، مع وجود جمیع الموانع، 
ولوالب وحبوب وغیرها، نعم، وتستعمل العملیات وغیرها؛ من ر�ط  ،تجد المرأة تستعمل الأدو�ة

�كتب الله الولد وتحمل، فهذا لا ینافي القصد في الأصل، و�ن �ان مقصود الفاعل، و�ن �ان 
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شارع من النسل المرتب على مقصود الفاعل �الدرجة الأولى ألا �حصل ما �ان ما قصده ال
 .النكاح

في البیع و  ،في النكاح الطلاقفلذلك شرع  ،با مما �قصد رفع التسبُّ و�ؤ�د ذلك أن الشارع أ�ضً "
 ".الإقالة

�عني عند مُقتضِیه، �قصد رفع التسبُّب عند مقتضیه، وأما مع عدم المقتضي فالأصل أن 
 رفعالمصلحة التي قصدها الشارع المطلوب تحقیقها و��جادها لا رفعها، أما إذا وجد ما �قتضي ال

 .فالشارع شرع ما یرفع �الطلاق
و�ن ظهر لبادئ الرأي أن هذه الأمور مضادة لقصد  ،اح العزلوأ� ،وفي القصاص العفو"

 ،ةخاصّ  ومثله ما إذا قصد �النكاح قضاء الوطر ،االشارع لما �ان �ل منها غیر مخالف له عینً 
ك غیره ا لقصد الشارع �ما تقدم فكذلل فلیس خلافً ولم یتعرض لقصد الشارع الأصلي من التناسُ 

على  هو الاحتیال �التسبب المخالف لقصد الشارع بلا بدٍ  ولیس من هذا أن .مما مضى تمثیله
 ا إلا التوصل إلى ماا لا محصول تحته شرعً �كون التسبب فیه عبثً  تحصیل أمر على وجهٍ 

ي ا فولا �كون �ذلك إلا وهو منخرم شرعً  ،فإذا حصل انحل التسبب وانخرم من أصله ،وراءه
  .بأصل التسبُّ 

صد ا من أصله فلیس �مخالف للمقو أمكن أن لا �كون منخرمً أ ،وأما إذا أمكن أن لا ینخرم
قد و  ،انظر أ�ضً  محلُ  ب إن صحبه نهيٌ و�بقى التسبُّ  ،فهو محل اجتهاد ،الشرعي من �ل وجه

 . علم"�الله أ ،م الكلام فیهتقدَّ 
�عني من ذهب إلى مكان �عید، من أجل الصلاة، والناس ینظرون إلیه، أنه یذهب إلى هذا 

حقیق مصلحة شرعیة، من �ثرة خطا، أو صلاة وراء إمام مؤثر أو ما أشبه ذلك من المكان لت
لأن  ؛المقاصد التي هي في الأصل شرعیة، لكن هذا الشخص إنما یذهب إلى هذا المكان البعید

المشي ینفعه في صحته، طبیب نصحه �أن �مشي في �ل یوم �ذا �یلو، وهذا المسجد مسافته 
من أجله عشرة �یلو في الیوم، والناس ینظرون إلیه على أنه �مشي  عن بیته �یلو، فهو �مشي

في �ل یوم عشرة آلاف خطوة من أجل الصلاة أو عشر�ن ألف خطوة، فیجلُّونه و�عظمونه من 
أجل هذا، وهو في الحقیقة الباعث له على هذا الاختیار لهذا المسجد �ونه �حاجة إلى المشي، 

�مكن أن یؤجر علیه، أنه  اآخر وهدفً  امن وراء ذلك أ�ضًا مقصدً  لا لدینه و�نما لبدنه، وقد �قصد
و�كون ممن طال عمره وحسن  ،-جل وعلا-من أجل أن �عبد الله  حتى قصده �قاء صحته

عمله، فهذه المقاصد �عتر�ها ما �ضعفها ثم �أتیها ما �قو�ها، فهذه الأنظار دقیقة تحتاج إلى تأمل 
في �عض الأمور هل یؤجر على هذا أو لا یؤجر، لكن  طو�ل، والفاعل قد �ضطرب في نفسه
�عني من الدقة والمتانة في �تا�ه �له،  -رحمه الله تعالى-الأمور �مقاصدها، نعم. و�لام المؤلف 

صار  ؟مرّ بنا أحیانًا مباحث تحتاج إلى وقوف طو�ل، لكن الإخوان ما �صبرون، الآن �م لنا
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و�لا الأصل أنه في �ل درس ورقة بدل  ،صبرون الكتاب؟ نعم، ما � مع أر�ع سنوات ونصف
بدل خمس ورقات، ورقة واحدة، ونتأمل فیها، لكن مع الدرس الأسبوعي هذا ما  ،عشر ورقات

 .، �طول�مشي
لعمل أو عن شرعیة ا ،بمما �عرف �ه مقصد الشارع السكوت عن شرع التسبُّ  :والجهة الرا�عة"

 :أحدهما :سكوت الشارع عن الحكم على ضر�ینو�یان ذلك أن  ،مع قیام المعنى المقتضي له
ت �عد لأجله �النوازل التي حدث رُ قدَّ لأنه لا داعیة له تقتضیه ولا موجب �ُ  ؛أن �سكت عنه

ما و�ن ،ثم سكت عنها مع وجودها ،فإنها لم تكن موجودة ،-صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
 ".ها�جرائها على ما تقرر في �لیاتو  ،فاحتاج أهل الشر�عة إلى النظر فیها ،حدثت �عد ذلك

�عني أصولها موجودة، وقواعد الشر�عة تتناولها، لكنها ما نُصَّ علیها �أعیانها، وهذا مقصد 
د هذه الفرعیات النازلة أولاً مسألة تحدید جمیع ما �مكن أن ینزل إلى قیام  شرعي أن لو حدَّ

، ثم من یتحمله ومن �طیقه، والسنة ئة ألف ضعفاالساعة هذا مرهق للأمة �حیث �كون القرآن م
لت المسائل �أعیانها ،كذلك، هذا مرهق للأمة  .�عني لو فُصِّ

الشر�عة، ولا �صیر للاجتهاد الأمر الثاني أن هذا �قطع �اب الأجور على من أراد أن یتعلم  
 .مجال

لسلف اثه وما أحدو�جرائها على ما تقرر في �لیاتها،  ،"فاحتاج أهل الشر�عة إلى النظر فیها
ذلك  وما أشبه ،اعنَّ وتضمین الصُ  ،وتدو�ن العلم ،الصالح راجع إلى هذا القسم �جمع المصحف

ولا  ،نهولم تكن من نوازل زما ،-صلى الله علیه وسلم-له ذ�ر في زمن رسول الله  مما لم �جرِ 
 ا بلافهذا القسم جار�ة فروعه على أصوله المقررة شرعً  ،عرض للعمل بها موجب �قتضیها

 .ها معروف من الجهات المذ�ورة قبل"فالقصد الشرعي فی ،إشكال
، ولا نها�ة لها، ولا �عني نحن لا نحتاج في جمیع أمورنا إلى غیرنا، النوازل تتجدد في �ل یوم

فالمسألة مسألة اهتمام من المجتهدین لإلحاق هذه النوازل �أصولها، و�لحاقها بنظائرها  نها�ة لها،
لیها، أبدًا، لكن علم، والمسألة مسألة لیست مستحیلة أو صعبة أو غیر مقدور عالتي ذ�رها أهل ال

 اى علماء عاملین، ومع ذلك لا نحتاج إلى غیرنا من الأمم لا نستورد لا قانونً الأمة �حاجة إل
إن الأنظمة یدر�ها �عض الناس من غیر  :ولا نستفید من أحد �ائنًا من �ان، حتى لو قیل اشرعی� 

، أبدًا نحن لسنا �حاجة إلى هذا، الصحا�ة الذین فتحوا هاأو �ذا نستعین بهم فیالمسلمین 
نة �ثیر منهم لا �قرأ ولا �كتب،  الأمصار واستولوا علیها وسیروها على مقتضى الكتاب والسُّ

مسائل تدر�ب وما تدر�ب، و�ثیر من العلوم التي تُنفق فیها الأموال الطائلة لسنا �حاجتها، 
ر�بیة التي ینفق فیها الأموال الطائلة الساعة �مئة ألف وما أدري �م، لسنا �الله الدورات التد

جتها، العلم الكتاب �حاجتها، �عض التخصصات التي أُنشئت حتى في �لیات شرعیة لسنا �حا
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نة �افٍ  نة عن أهله وعلى والسُّ وجوهه وعلى  لكل شيء، لكن ینبغي أن یؤخذ علم الكتاب والسُّ
 .الأمةطر�قة سلف هذه 

 طالب:...
 .أعم من هذا أعم

ئد نازلة زاعند نزول ال ر فیه حكمٌ رَّ قَ وموجبه المقتضي له قائم فلم �ُ  ،أن �سكت عنه :والثاني"
فهذا الضرب السكوت فیه �النص على أن قصد الشارع أن لا  ،على ما �ان في ذلك الزمان

 ".صنقَ زاد فیه ولا یُ یُ 
-علیه الصلاة والسلام-دعة، أن السبب قائم في عهد النبي �عني هذا ما قرر �ه تحر�ر معنى الب

لُ بها ؟ بدعة، �عني مثلاً الخطوط التي تُعدَّ ماذا، والحاجة داعیة إلیه، وما فعله ففعله �عده �كون 
علیه  -سود، الحاجة داعیة في عهد النبيالصفوف في المساجد، أو الخط المحاذي للحجر الأ

یهتم بتعدیل الصفوف و�نتظر حتى �ستوون  -یه الصلاة والسلامعل-؟ الرسول -الصلاة والسلام
بدعة أو لیست بدعة؟ لأن لنا  :، فالحاجة داعیة في ذلك الوقت، وما فعلها هل نقولو�نتهون 

في المسألة ما هو بنظر واحد، ما نقول الحاجة داعیة ونسكت، هل دعاء الحاجة في ذلك  اأنظارً 
 الوقت �مستوى دعاء الحاجة �عده؟

  طالب:...
وجهلهم و�عراضهم عن الدین، �عني الناس ما یهتمون، ما یهتمون �أمور دینهم، فیحتاجون إلى 

 الفرشات، �عني رأیناهم ذهما �عینهم، �عني لو نظرنا إلى الناس في مصلیات العید �عني لولا ه
لطول  قبل الیوم الناس �صلون على على التراب، �أنهم محیطون �الكعبة، الصفوف �الأهلة،

 المسافة.
 طالب: قد �قال �أنهم تر�وا السنة فالإمام �سوي الصف.

بة لعرض المساجد، �عض �سوي الصف لكن ما هو �الكثرة، �م عرض المسجد النبوي �النس
علیه -في �عض الأماكن؟ مع حرص الناس وحرص النبي  ي ما �صلي فیها أحدتالمساجد ال

 ینهم، من نظر إلیه من هذه الحیثیة وأن دعاء الحاجةفالناس �حاجة إلى ما �ع -الصلاة والسلام
م �لا حاجة لوجود ما �قوم مقامها و�سدُّ مدعائها الآن، أو الحاجة إلیها فیأقل من  ها، ما تقدَّ سدَّ

 ،لكن عندنا في وقتنا هذا �عني جهل، و�ثرة، واتساع مساجد وطول صفوف، و�عراض ناس
م إعراض �ثیر من الناس عن الصلاة، تجدهم  یتأخر، لا شك أن هذا أم مع هذه الخطوط یتقدَّ

إن �لامه في تحر�ر البدعة من أبدع ما ُ�تب، لكن یبقى أن  :مما �عین الناس، لكن أنا أقول
إن �انت �مستوى الحاجة  -علیه الصلاة والسلام-الحاجة التي تدعو إلى هذا العمل في عصره 

أن قل �كثیر أو �لا حاجة �مكن كن إذا �انت أالتي تدعو إلیها في عصرنا لا شك في بدعیتها، ل
 .ها فلا شك أن المصلحة تتحقق بهذار عند حاجتنا إلی�ذلا تُ 
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لة علیه ثم لم �شرع الحكم دلا  ،الأنه لما �ان هذا المعنى الموجب لشرع الحكم العملي موجودً "
إذ  ؛عالشار  دهومخالفة لما قص ،ك بدعة زائدةا في أن الزائد على ما �ان هنالكان ذلك صر�حً 

سجود  :ومثال هذا .هنالك لا الز�ادة علیه ولا النقصان منه فهم من قصده الوقوف عند ما حدَّ 
 ،فعتبیة من سماع أشهب وابن نار هذا المعنى في العُ وهو الذي قرَّ  ،الشكر في مذهب مالك

 لا :قالف ،اشكرً  -عز وجل-ئل مالك عن الرجل �أتیه الأمر �حبه فیسجد لله وسُ  :قال فیها
وم یإن أ�ا �كر الصدیق فیما یذ�رون سجد  :قیل له .لیس هذا مما مضى من أمر الناس ،�فعل

 ،�كر وأنا أرى أن قد �ذبوا على أبي ،ما سمعت ذلك :؟ قالا لله، أفسمعت ذلكشكرً  ،الیمامة
ا نمإ :فقیل له .اهذا شيء لم أسمع له خلافً  :فیقول ،وهذا من الضلال أن �سمع المرء الشيء

 ، قدتحَ اللهفَ  قد :ا لم تسمعه منينأتیك �شيء آخر أ�ضً  :فقال .ذلك �ه رأ�ك فنردَّ  نسألك لنعلمَ 
نهم ما أفسمعت أن أحدً  ،وعلى المسلمین �عده ،-صلى الله علیه وسلم-على رسول الله  حَ تِ فُ 

فیه  لا �سمع عنهم؟ إذا جاءك مثل هذا مما قد �ان في الناس وجرى على أیدیهم فعل مثل هذا
عت أن فهل سم ،لأنه من أمر الناس الذي قد �ان فیهم ؛رَ كِ لأنه لو �ان لذُ  ؛شيء فعلیك بذلك

 ".؟ فهذا إجماعا منهم سجدأحدً 
 .�عني إجماع على تر�ه

 ".هذا تمام الروا�ة .إذا جاءك أمر لا تعرفه فدعه"فهذا إجماعٌ، 
 .�عني الروا�ة عن مالك

 :مثلاً  قال في البدعوتقر�ر السؤال أن �ُ  .منه �ما تقدَّ وقد احتوت على فرض سؤال والجواب ع"
ع كت الشار ما س لُ عْ فِ  :أو تقول ،في فعله نَ ما أذِ  أو تركُ  ،كت الشارع عن فعلهإنها فعل ما سَ 
كر عند فالأول �سجود الش ،عن ذلك خارجٌ  أو أمرٌ  ،في فعله نَ ذِ أو ترك ما أَ  ،عن الإذن فیه

 ".والدعاء بهیئة الاجتماع في أد�ار الصلوات ،لى فعلهدلیل ع مَّ مالك حیث لم �كن ثَ 
ره شیخ  على �ل حال سجود الشكر في قضا�ا مجموعها یدل على أن له أصلاً، من ذلك ما ُ�قرِّ

علیه  -من الصحا�ة وما صلى علیهم النبي الإسلام وغیره في الصلاة على الغائب، أنه �م مات
للناس، ودعاهم إلى الصلاة علیه، هل �كفي هذا في  ، ولما مات النجاشي نعاه-الصلاة والسلام

صلى على النجاشي  -علیه الصلاة والسلام-أصل مثل هذا مثل هذه المسألة؟ �كفي أن الرسول 
إنه مات جمعٌ غفیر من الصحا�ة وما صلى علیهم؟ هذا ینتا�ه أكثر من نظر، من  :أو �قال

ما  -علیه الصلاة والسلام-ا قال: الرسول جهات متعددة، فمن قال: لا تشرع صلاة الغائب مطلقً 
صلى إلا على النجاشي؛ لأنه لم ُ�صلَّ علیه في بلده، فإذا مات الإنسان في بلد لم �صل علیه 
فیه صلي علیه و�لا فلا، منهم من قال: إذا �ان الشخص المیت له أثر في الإسلام ردء 

مثل النجاشي صلى علیه و�لا فلا، للمسلمین، نفع الله �ه نفعًا عظیمًا للإسلام والمسلمین 
و�عضهم �ختار أنه إذا �ان المیت في جهة القبلة ُ�صلى علیه و�لا فلا، �عني مثل النجاشي 
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لى أقوال �ثیرة من أهل العلم �النسبة إلى المدینة إذا استقبلت الكعبة صارت الحبشة في قبلتك، إ
 نظر إلیها من زاو�ة. نظر إلیها من زاو�ة، �لٌّ  فكلٌّ 

 والدعاء بهیئة الاجتماع في أد�ار الصلوات"."
علیه -ل في عهده �عني الذ�ر الجماعي والدعاء الجماعي، �ل هذا من البدع؛ لأنه لم �حص

 .-الصلاة والسلام
 ".والاجتماع للدعاء �عد العصر یوم عرفة في غیر عرفات"

ر، وعلى مراتب، الأمر هذا ما ُ�عرف عند أهل العلم �التعر�ف في الأمصار، التعر�ف في الأمصا
 وأنه أمرٌ مُختَرع �ون جمع من الناس یتجهون إلى صعیدٍ  ،الذي لا ُ�شك في بدعته وتحر�م فعله

و�جتمعون فیه یدعون، و�ذ�رون، متشبهین �أهل الموقف، هذا لا  ،من الصُعدات �إحرامهم
 .إشكال في تحر�مه

�جتمعون للدعاء �عني  انظر ،�جتمعون الأمر الثاني: ما ذ�ره هنا، أن الناس �جتمعون للدعاء  
الجماعي، �عد العصر في یوم عرفة في غیر عرفة، للدعاء �عد العصر في یوم عرفة لغیر عرفة 
ولو لم یترتب على ذلك لبس إحرام، �عني تشبه بهم من وجه غیر وجه، هذا ما عُرِف، لكن 

إنسانًا صام یوم عرفة عُرف عن السلف أنهم �حفظون صیامهم �المكث في المساجد، فلو أن 
ولزم المسجد �حفظ صیامه، و�نتظر الصلوات، فیدعو في هذا الیوم العظیم لتجتمع له أكثر من 

�السلف، ینتظر الصلاة  عبادة، هذا لا �ظهر منعه؛ لأنه جلس في المسجد �حفظ الصیام اقتداءً 
�عد صلاة وهو صائم، وهو ینتظر صلاة، فهو في صلاة، وجالس  -جل وعلا-و�دعو الله 

ما  فالملائكة تصلي علیه ما دام في مصلاه، هذا لا إشكال فیه من هذا النوع، انفرادًا لا جماعة،
 .حراب و�دعو و�دعون معه، هذا بدعة�جلس الإمام �الم

 طالب:...
 المقصود أن هذا الیوم یوم عظیم، یوم عظیم وهو �شرع فیه الصیام، وأفضل ما قلت أنا والنبیون 

دعاء عرفة �عني �حتمل الیوم و�حتمل المكان، ي یوم عرفة؟ خیر الدعاء نعم؟ فأم في عرفة 
ثَرَّب یُ المقصود إذا هلل الإنسان یُثَرَّب علیه؟ �عني �بر وهلل وذ�ر الله في هذا الیوم العظیم ما 

ي المساجد لحفظ علیه، لكن الكلام في المشابهة التي ما وقعت في عهد السلف، أما المكث ف
 .ا محفوظالصیام هذ

جاب �إ� :والثالث ،ومجاهدة النفس بترك مأكولات معینة ،�الصیام مع ترك الكلام :والثاني"
 ". شهر�ن متتا�عین في الظهار لواجد الرقبة

�عني إذا لم �جد رقبة، �صوم شهر�ن متتا�عین من قبل أن  ،إ�جاب شهر�ن متتا�عین في الظهار
لأنها  ؛في مسألة من جامع في نهار رمضان أظهر یتماسا، لكن هذا واجد رقبة، والمسألة وهي

واقعة، جامع خلیفة من الخلفاء في نهار رمضان، فقیل له: صم شهر�ن متتا�عین، الذي أفتاه 
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بذلك �قول: لو قلنا له أعتق رقبة لجامع في �ل یوم، �ان �جامع في �ل یوم ما �ضره إنه �عتق 
تردعه الكفارة فینقل إلى ما �عدها إلى شيء كل یوم رقبة، عنده ألوف من الأرقاء، فهذا لا 

صم ز�ادة یوم واحد ما جامع، فضلاً عن شهر�ن متتا�عین، فهذا لاحظ  :یردعه، لكن لو قیل له
 .المقطوع �ه، ولا اجتهاد مع النصّ مصلحة، وغفل عن �ونه عارض المنصوص، 

 . ن"یِّ فكونه بدعة قبیحة بَ  ،فلا �صح �حال ،وهذا الثالث مخالف للنص الشرعي"
 طالب:...

 لأن مرده إلى إطعام النفس.نعم؛ 
 طالب:...

، �یف ]٨٩لمائدة: ا[سورة }مِنْ أَوْسَطِ مَا تُطْعِمُونَ أَهْلِیكُمْ {لأنه قال:  ؛لا، هذا له وجه له وجه
تطعم أهلك أنت؟ أنت إطعامك لأهلك �ختلف عن ز�د، و�ختلف عن عمرو، فهذا �طعمه أفضل 

ت تطعم ما یناسبك، على �ل حال الحد الضا�ط عند أهل العلم؛ لأن هذه وهذا �طعمهم أقل، فأن
 الأمور لا �مكن ضبطه لو قیل بها لا �مكن ضبطها، فأهل العلم جعلوا الكفارة مضبوطة متقنة لا

 . تنقص، من أراد أن یز�د فله ذلكتز�د ولا
 ،ر�هتأو  ،ع عن فعلهلما سكت الشار  ، أو تركٌ وهما في الحقیقة فعل ،وأما الضر�ان الأولان"

ردا مع وهما لم یتوا ،أو أنهما مما �خالف المشروع ،م مخالفتهما لقصد الشارععلَ فمن أین �ُ 
 ".المشروع على محل واحد

 .ني لم تنفك الجهة، لم تنفك الجهة�ع
ون و�زعم ،بل هما في المعنى �المصالح المرسلة والبدع إنما أحدثت لمصالح یدعیها أهلها"

ل فلم وأما الفع ،أما القصد فمسلم �الفرض .الفة لقصد الشارع ولا لوضع الأعمالأنها غیر مخ
لصلاة ا لشيء فعله هذا المحدث �ترك انوقض بهذا العمل المحدث ولا تر�ً  �شرع الشارع فعلاً 

ي والمسكوت من الشارع لا �قتض ،بل حقیقته أنه أمر مسكوت عنه عند الشارع ،وشرب الخمر
 ".وخلافه ،ا دون ضدها معینً م للشارع قصدً فهِ ولا �ُ  ،مخالفة ولا موافقة

نَّة، �عني جاء ما یدلّ   على أن هذا الكلام �مشي لو لم یرد ما یدلّ على أن إحیاء البدعة إماتة للسُّ
من أحیا بدعة فقد أمات سُنَّة شاء أم أبى، و�ل إنسان یلمسه من نفسه، تحرص على دعاء أو 

، وهذا اصحیحً  أو دعاءً  اوالتمحیص، في مقابله تترك ذ�رً على ذ�ر لا یثبت عند التحقیق 
 �عني هذه البدعة �قول: ز�ادة خیر وقصد إصلاح و�ذا ،مُجرَّب، فلو لم یرِد أن من اهتم ببدعة

لكن في طیّها إماتة سُنَّة، والسبب في ذلك أنها لم تكن على ما  ،-جل وعلا-ونیة خالصة لله 
 ، و�ن زعم»من أحدث في أمرنا ما لیس منه فهو رد«: -لسلامعلیه الصلاة وا-كان علیه النبي 

 .خیر، و�م من مر�د للخیر لا �صیبهصاحبها أنه على 
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 الاً قبلناه إعم فما وجدنا فیه مصلحةً  ،فإذا �ان �ذلك رجعنا إلى النظر في وجوه المصالح"
یه هذا لم نجد ف وما ،اللمصالح أ�ضً  وما وجدنا فیه مفسدة تر�ناه إعمالاً  ،للمصالح المرسلة

 ضُ فرَ �ُ حدثة فالحاصل أن �ل مُ  ،اأ�ضً   للمصالح المرسلةولا هذا فهو �سائر المباحات إعمالاً 
 . ساوي المحدثة المحمودة في المعنى"ذمها ت

نَّة نَّة، هذا المبتدع إنما فع يلأن هذا العمل ُ�ضاه ؛لأن البدعة �ضاهى بها السُّ ل هذا �ه السُّ
 .مل نظیره المتَّبِعیعمل عملاً �عالفعل ل

اب ما ؟ وتقر�ر الجو ولا ذم على الخصوص یدل على مدحٍ  صّ هذه ومدح هذه ولا نَ  فما وجه ذمّ "
و أالمقتضى للفعل  أو الترك هنا إذا وجد المعنى ،وأن السكوت عن حكم الفعل ،ذ�ره مالك

 الترك".
 مقتضي.

ي فوهو غا�ة  ،د على ما �انأو الترك إجماع من �ل ساكت على أن لا زائ ،المقتضي للفعل" 
ي سجود �عن-ع في الدین رِ ره مما شُ الوجه في ذلك أنه لم یَ  :قال ابن رشد .تحصیل هذا المعنى

ع ولا أجم ،ولا فعله -صلى الله علیه وسلم-إذ لم �أمر بذلك النبي  ؛ا ولا نفلاً لا فرضً  ،-الشكر
 ".المسلمون على اختیار فعله

 .یدل علیه لكن جاء في السنن والمسند ما
 . ع لا تثبت إلا من أحد هذه الوجوه"والشرائولا أجمع المسلمون على اختیار فعله، "

نة والإجماع  .الكتاب والسُّ
�عده  لم �فعل ذلك ولا المسلمون  -صلى الله علیه وسلم-واستدلاله على أن رسول الله  :قال"

عة من سلمین على ترك نقل شر�إذ لا �صح أن تتوفر دواعي الم ؛صحیح لَ قِ �أن ذلك لو �ان لنُ 
لز�اة من اوعلیه �أتي إسقاط  ،وهذا أصل من الأصول :قال .وا �التبلیغرُ مِ وقد أُ  ،شرائع الدین

یما ف« :-صلى الله علیه وسلم-مع وجوب الز�اة فیها �عموم قول النبي و  ،والبقول رِ ضَ الخُ 
 ".»البعل سقت السماء والعیون 

 والبعل.
 صلى الله-ي النب ذِ خْ نقل أَ  كَ رْ لأنا نزلنا تَ  ؛»سقي �النضح نصف العشر ، وفیماوالبعل العشر«" 

 �السَنة". الز�اة منها -علیه وسلم
نَّة.  كالسُّ

ه الله علی صلى-فكذلك ننزل ترك نقل السجود عن النبي  ،ة القائمة في أن لا ز�اة فیهانَّ كالسُّ "
 ."ة القائمة في أن لا سجود فیهنَّ في الشكر �السُّ  -وسلم

مع أنه جاء ما یدل علیه، ومثله صیام الست، الإمام مالك یرى أنها لیست �سنة، وأنه لم یر أحدًا 
من أهل الفقه والفضل والعلم �صومها، فهي عنده لیست �مشروعة، لكن إذا جاء نهر الله �طل 
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نَّ  ة فلا �لام نهر معقِل. مالك �قول هذا، إذا جاء نهر الله �طل نهر معقِل، وما دام ثبتت بها السُّ
 .یر مالكلأحد لا مالك ولا غ

إنها  من المسألة توجیه مالك لها من حیث والمقصودُ  ،ثم حكى خلاف الشافعي والكلام علیه" 
 . أنها بدعة على الإطلاق"لا توجیه  ،بدعة

قصود موافقة مالك أو مخالفة �عني تقر�ر قول مالك وتوضیح وجهة نظره هذا المقصود، لا أن الم
 .مالك

في  دَ جِ من حیث وُ و  ،وأنها بدعة منكرة ،لحلِّ وعلى هذا النحو جرى �عضهم في تحر�م نكاح المُ "
حلیل �إجازة الت ،المعنى المقتضي للتخفیف والترخیص للزوجین -علیه الصلاة والسلام-زمانه 

 لَّ د ،ا إلیهوأنه لما لم �شرع ذلك مع حرص امرأة رفاعة على رجوعه ،ا �ما �انا أول مرةعَ راجِ لیُ 
  ".رَ بَ اعتَ  إذ ،صحیح وهو أصلٌ  ،على أن التحلیل لیس �مشروع لها ولا لغیرها

 إذا اعتُبِرَ.
 "إذا اعتُبِرَ".

 وضح.
 ودل على أن وجود المعنى المقتضي ،وما لیس منها ،وضح �ه الفرق بین ما هو من البدع"

زاد  فإذا ،ا قبلجودً مع عدم التشر�ع دلیل على قصد الشارع إلى عدم الز�ادة على ما �ان مو 
 ."لَ طَ ظهر أنه مخالف لقصد الشارع فبَ  الزائد

  على آله وأصحا�ه أجمعین.محمد و وسلم على عبدك ورسولك  اللهم صلِّ 


