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 السلام علیكم ورحمة الله و�ر�اته.

آله  الحمد لله رب العالمین وصلى الله وسلم و�ارك على نبینا محمد وعلى إلیك، أحسن الله
 وصحبه أجمعین، أما �عد، 

 عمل القلیلتمامًا للمسألة الثانیة عشرة: "ومنها: أن �كون ال -رحمه الله تعالى-فیقول المؤلف 
لم �ه ولم �ع -لامعلیه الصلاة والس-إذ �ان في زمانه  ،رأً�ا لبعض الصحا�ة لم یُتا�ع علیه

لحة فیجیزه أو �منعه؛ لأنه من الأمور التعبد�ة البعیدة عن الاجتهاد، �ما روي عن أبي ط
 الأنصاري أنه أكل بَرْدًا".

 بَرَدًا.
ن ردٌ نزل مبَرَدًا وهو صائمٌ في رمضان، فقیل له: أتأكل البَرَد وأنت صائم؟ فقال: إنما هو ب"

م ل�طعام ولا شراب. قال الطحاوي: ولعل ذلك من فعله و�نه لیس  ،السماء نطهر �ه �طوننا
ذا هعلیه فیعلمه الواجب علیه فیه، قال: وقد �ان مثل  -علیه الصلاة والسلام-�قف النبي 

 -بيإذ لم �خبر أن الن ،ك عمر شیئًافلم یر ذل -صلى الله علیه وسلم-على عهد رسول الله 
 وقف علیه فلم ینكره". -صلى الله علیه وسلم

وصلى الله وسلم و�ارك على عبده ورسوله نبینا محمد وعلى آله وصحبه  ،حمد لله رب العالمینال
 أجمعین. أما �عد، 

ن موهو الذي ینزل  ،وهي أكل البَرَد �النسبة للصائم �سمونه حب الغمام ،فهذه المسألة التي مرت
في نصوص �ثیرة،  السماء غالبًا ما �كون في الشتاء على شكل ِ�سَر من الثلج، وجاء ذ�ره

 ،موهو عبارة عن ماء متجمد، فحقیقته ماء، وهو یذوب في الف »اغسلني �الماء والثلج والبرد«
فینقلب من �ونه برَد إلى �ونه ماءً، وحینئذٍ �كون مفطرًا �الاتفاق، وهذا الاجتهاد من هذا 

 ،نظرلٌ لا حظ له من الالصحابي الجلیل أبي طلحة لم یُوافق علیه لا استدلالاً ولا نظرًا، وهو قو 
وقول الأكثر وعمل  ،و�ن �ان الذي عمل �ه صحابي، لكن العبرة �قول العامة من الصحا�ة

 .هذا لا یلتفت إلیهفو�كون البقیة على خلافه  ،الأكثر، أما ما ینفرد �ه �عضهم
قال �ما  ،فیكتسب الشرعیة حینئذٍ لوجوده في عصر التنز�ل ،مسألة هل �كتسب الإقرار النبوي  

ي فنهى عنه لنهى عنه القرآن، هل �كفي أن �كون ولو �ان شیئًا یُ  ،جابر: �نا نعزل والقرآن ینزل
علیه؟ �أن ما ساقه المؤلف في هذا  -علیه الصلاة والسلام-وقت التنز�ل أو لا بد من اطلاعه 

لرسول لم لاحتمال أن ا ؛وأنه لا �كفي أن �كون هذا أصل التنز�ل ،الباب أنه لا بد من الاطلاع
 .نئذٍ لم �كتسب الشرعیة �الإقراروحی ،�طلع علیه
 طالب:...

 شيء ینهى عنه لنهى عنه القرآن.
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 طالب:...
 ؟كیف

 طالب:...
 زل والقرآن ینزل.عكنا ن

 طالب:...
 یراهم. أن من هذا؛ لأن العزل ما �مكن ائً والرسول یرانا أو شی :ما قال

 طالب:...
 نعم.

 طالب:...
لنزل القرآن �ضده، لكن �أن  ستدل �ه على حدیث أبي طلحة لو �ان خطأً وهذا لا �مكن أن �

لا �كفي  -علیه الصلاة والسلام-المؤلف �میل إلى أن مجرد وجود الفعل في عصر النبي 
ن م�ما �فعلون  ،بل لا بد أن �كون مما �علم و�نتشر و�شتهر. أما ما �فعله أفراد الناس ،للتقر�ر

 آ�ة شرعیة؟  أوهم المخالفات لا بد أن ینزل فیها قرآن إن فعل :هل نقول ،مخالفات
 طالب:...

 ؟كیف
 طالب:...

 دلیل على أنه انتشر بینهم، فیحتاج إلى تنبیه لیس عمل واحد. ،لا، قوله: �نا
 طالب:...

 .نعم
 طالب:...

 لا یلزم أن ینزل فیه قرآن �خصوصه. ،وفعل أمرًا محظورًا ،فرد نعم، �ما لو خلا إنسان بنفسه
 طالب:...

 على �لامه في زمن النبوة.
 طالب:...

علیه، وقد �ان مثل هذا على عهد  -علیه الصلاة والسلام-لا، ولعل ذلك من فعله لم �قف النبي 
 ...واضح، لكن ،فلم یر ذلك عمر شیئًا، لا -صلى الله علیه وسلم-رسول الله 
 طالب:...

ف إلیهم لو �ان أمرًا شائعًا منتشرًا بینهم �ضا أما ،ما یلزم أن ینزل فیها قرآن ،هذه مخالفة فرد�ة
 أو إلى جلّهم فإن هذا لا بد أن ینزل التشر�ع �ه.

 طالب:...
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 .ءیجيسهذا مثال  ءیجيس
نت فكذلك ما روي عن أبي طلحة قال: والذي �ان من ذلك ما روي عن رفاعة بن رافع قال: �"

�فتي الناس في الغسل من  ز�د بن ثابت :عن �مین عمر بن الخطاب إذ جاءه رجل فقال
لناس الجنا�ة برأ�ه، فقال: أعجِل �ه علي، فجاء ز�د فقال عمر: قد بلغ من أمرك أن تفتي ا

ا أمیر برأ�ك؟ فقال ز�د: �الله � -علیه الصلاة والسلام-�الغسل من الجنا�ة في مسجد النبي 
ك؟ ل: من أي أعمامولكني سمعت من أعمامي شیئًا فقلت �ه، فقا ،المؤمنین ما أفتیت برأیي

 فقال: من أبي بن �عب وأبي أیوب ورفاعة بن رافع، فالتفت إلي عمر فقال: ما �قول هذا
قال:  ثم لا نغتسل، -صلى الله علیه وسلم-الفتى؟ فقلت: إنا �نا نفعله على عهد رسول الله 

 لاثم أفسألتم النبي عن ذلك؟ فقلت: لا، ثم قال في آخر الحدیث: لئن أُخبرت �أحد �فعله 
 .�غتسل لأنهتكه عقو�ة

 على حال، ولا استمر من عمل الناس ،والشاهد له أنه لم ُ�عَمل �ه ،فهذا أ�ضًا من ذلك القبیل 
 فكفى �مثله حجة على الترك".

م ث ،�عني الغسل من الإنزال، �ان سُنة في أول الأمر »الماء من الماء«هذا �ان في أول الأمر 
ب جامعه أن هذا �ان أول الأمر، وأما �عد ذلك فبمجرد التغییب �ج نُسِخت، �ما بیّن الترمذي في

 ،»لإذا جلس بین شعبها الأر�ع ثم جهدها فقد وجب الغسل ولو لم ینز«ولو لم ینزل  ،الإنزال
إنما هو محكم،  ،لیس �منسوخ »الماء من الماء«إن هذا النص لیس �منسوخ  :و�عضهم �قول

الماء في الاحتلام وجب الغسل، و�ن وُجد الاحتلام دون  وهو محمول على الاحتلام، فإذا وجد
على المرأة من غسل إذا احتلمت؟ قال: هل إنزال ولا ماء فلا غسل. �ما في حدیث أم سلمة، 

 .»نعم، إذا هي رأت الماء«
 هذا ما �ستقیم للمؤلف. ،طالب: �أنه المثال

 م.رد أو شيء شاذ مثل أكل البرد نعما هو �عمل ف ،�ه في أول الأمر لا �ستقیم، هذا �ان مفعولاً 
لى حال، عولا استمر من عمل الناس  ،والشاهد له أنه لم ُ�عمل �ه ،فهذا أ�ضًا من ذلك القبیل"

 العمل �ه ثم نُسخ، فتُرِك ،فكفى �مثله حجة على الترك، ومنها: إمكان أن �كون عُمل �ه قلیلاً 
 ه الوقوف مع الأمر العام".فلا �كون حجة �إطلاق، فكان من الواجب في مثل ،جملة

 مثل، وهذا منه، الماء من الماء من هذا النوع.
فإنه لم ینقل استمرار عملٍ �ه ولا �ثرة، فإن غالب الروا�ة  ،ومثاله حدیث الصیام عن المیت"

فرُوي عن عائشة أنها سئلت عن  ،فیه دائرة على عائشة وابن عباس، وهما أول من خالفاه
، فقالت: أطعموا عنها، وعن ابن عباس أنه قال: لا �صوم أحدٌ عن امرأة ماتت وعلیها صوم

ولا من  -صلى الله علیه وسلم-أحد، قال مالك: ولم أسمع أن أحدًا من أصحاب رسول الله 
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ولا �صلي أحد عن أحد، و�نما �فعل ذلك �ل  ،التا�عین �المدینة أمروا أحدًا أن �صوم عن أحد
 أحدٍ عن نفسه".

ض الأمر �الصیام على المیت على الإطلاق، و�ذا قیدناه �النذر �ما جاء في �ع نإ :هذا إذا قلنا
هذا في الصوم  ،لم �كن هناك تعارض بین الروا�ة والرأي، فیكون قول عائشة: أطعموا عنهاطرقه 

وأما ما أوجبه المكلف على نفسه فهذا �قبل  ،على عباده -جل وعلا-المفروض، الذي أوجبه الله 
 .»من مات وعلیه صوم صام عنه ولیه«یه ُ�حمل حدیث: وعل ،النیا�ة

ي فهذا إخبارٌ بترك العمل دائمًا في معظم الصحا�ة ومن یلیهم، وهو الذي عوّل علیه ف"
المسألة �ما أنه عوّل علیه في جملة عمله، وقد سئل عن سجود القرآن الذي في المفصل 

لعز�ز ارنا هذا لك لحدیث عمر بن عبد وقیل له: أتسجد أنت فیه؟ فقال: لا، وقیل له: إنما ذ�
ا هو فقال: أحب الأحادیث إلي ما اجتمع الناس علیه، وهذا مما لم �جتمع الناس علیه، و�نم

مُّ  هُنَّ أُ كَمَاتٌ مِنْهُ آَ�اتٌ مُّحْ {حدیثٌ من حدیث الناس، وأعظم من ذلك القرآن، �قول الله: 
لأحادیث؟ سوخ، فكیف �اوفیه الناسخ والمن ،رًافالقرآن أعظم خط ]٧[سورة آل عمران: }الْكِتَابِ 

 لم �جتمع علیه". وهذا مما
مكن لكن النسخ لا یثبت �الاحتمال، النسخ لا یثبت �مجرد احتمال، النسخ إنما �صار إلیه إذا لم �

والعمل �النصوص  ،إذا أمكن لم نلجأ إلى النسخ، إذا أمكن الجمع ،الجمع، فإذا أمكن الجمع
نا وعرف ،وتركٌ لآخر، أما إذا لم �مكن الجمع ،لأنه عملٌ بنصّ  ؛لى القول �النسخلم نلجأ إ ،كلها

م، و�ذا لم م من المتأخر قلنا �أن المتأخر ناسخ للمتقدِّ  .لترجیحنعرف التار�خ لجأنا إلى ا المتقدِّ
ن نما �أخذووهذا ظاهرٌ في أن العمل �أحد المتعارضین دلیلٌ على أنه الناسخ للآخر، إذ �انوا إ"

 ".-صلى الله علیه وسلم-�الأحدث فالأحدث من أمر رسول الله 
ا نعم إذا عُرِف الأحدث وانتفى وامتنع الجمع �عد تحقق التعارض؛ لأن �عض النصوص یُتوهَّم فیه

م من المتأخر فإننا ن ،ولم نستطع الجمع ،التعارض، لكن إذا تحقق التعارض لجأ ولا عرفنا المتقدِّ
 ونترك المرجوح، ونحكم علیه �الشذوذ، ،لأنه هو المحفوظ ؛فنعمل �الراجح ،حینئذٍ إلى الترجیح

 الاتفاق على عدم العمل �النصّ، ،ولو لم �قفوا على ناسخ ،مما �ستدل �ه أهل العلم على النسخ
ولو لم نقف على ناسخ، هذا  ،اتفاق أهل العلم على عدم العمل �النصّ دلیلٌ على أنه منسوخ

ل العلم، ومعلومٌ أن الأمة معصومة من أن تخالف النصّ الصحیح مسلكٌ ومنهج لبعض أه
 .فالحكم للنصّ حینئذٍ  ،الصر�ح المحكم، ولا �عمل �ه أحد، لكن إذا عمِل �ه أحد

 اللهصلى -أنه قال: أعیا الفقهاء وأعجزهم أن �عرفوا حدیث رسول الله ورُوي عن ابن شهاب "
ه وطرح ما سوا ،ا أخذ مالكٌ �ما علیه الناسناسخه ومنسوخه، وهذا صحیح، ولم -علیه وسلم

 والحمد لله". ،انضبط له الناسخ من المنسوخ على �سر
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لى علكنه �ثُر عنده القول �النسخ تبعًا لهذا الأصل، والنسخ لا یثبت �الاحتمال، لكن إن اتفقوا 
 القول �أنه ترك العمل �ه ما وجد من �عمل �النص ولو واحد من أهل العلم المعتد �قولهم، فیتجه

فالحكم  ا�سیرً  اوجمعً  ولو لم نطلع على الناسخ، و�ذا وجد من �عمل �ه ولو �انوا ندرة ،منسوخ
 .حینئذٍ للنصّ 

ن یتحرى أوثمَّ أقسام أُخَر �ستدل على الحكم فیها �ما تقدم ذ�ره، و�سبب ذلك ینبغي للعامل "
ومس  ،إلا قلیلاً وعند الحاجةفلا �سامح نفسه في العمل �القلیل،  ،العمل على وفق الأولین

تمالاً نسخ العمل، أو عدم صحةٍ في الدلیل أو اح ولم �خفَ  ،إن اقتضى معنى التخییر الضرورة
أمور:  لا ینهض �ه الدلیل أن �كون حجة أو ما أشبه ذلك، أما لو عمِل �القلیل دائمًا للزمه

 ".السلف الأولین ما فیهوفي مخالفة  ،أحدها: المخالفة للأولین في تر�هم الدوام علیها
نا إلیه عرف لأنه لو لو �ان خیرًا لسبقونا إلیه، لو �ان خیرًا لسبقونا إلیه، ما دام ما سبقونا ؛بلا شك

 .والخیر �ل الخیر في اتباع من سلفوجزمنا �قینًا أن الحق 
فإدامة  ،إذ الفرض أنهم داوموا على خلاف هذه الآثار ،والثاني: استلزام ترك ما داوموا علیه"

�عة إلى العمل على موافقة ما لم یداوموا علیه مخالفة لما داوموا علیه، والثالث: أن ذلك ذر 
قتداء إذ الاقتداء �الأفعال أبلغ من الا ،اندراس أعلام ما داوموا علیه واشتهار ما خالفه

 �ان ثمَّ  و�الأقوال، فإذا وقع ذلك ممن �قتدى �ه �ان أشد، الحذر الحذر من مخالفة الأولین، فل
 فضلٌ ما لكان الأولون أحق �ه �الله المستعان. والقسم الثالث".

فات واشتهار ما خالفه، وما وجدت المخال ،الثالث أن ذلك ذر�عة إلى اندراس أعلام ما داوموا علیه
نك لا تكاد مع الأسف الشدید أن تُفرِّق بین �عض مجتمعات إفي المجتمعات الإسلامیة حتى 

، الذین مجتمعات الكفار، اندرس العلم شیئًا فشیئًا، وانتهى الأئمة الذین ُ�قتدى بهمالمسلمین و�ین 
وصار �ل واحدٍ ُ�عجب برأ�ه، و�زعم أن له  ،ورثوا العلم والعمل، من مشكاة النبوة، اندرسوا

لدین �عمل �ما أداه إلیه اجتهاده إلى أن اندرست معالم ا وأنه رجل وهم رجال، فصار �لٌّ اجتهاده، 
ما وجدت ما یدلك في �ثیر من الأقطار مع الأسف الشدید، ولو زرت �عض العواصم العر�یة 

حد، على أن هذا البلد مسلم، اللهم إلا منایر المساجد، و�لا أشكال الناس ما تُفرِّق، اللباس وا
، والهیئة واحدة، والمشیة واحدة، والجلسة واحدة، والصحبة واحدة، ولا تفرق بین رجال ولا نساء

 و�لهم سائرٌ في طر�ق واحد، �الله المستعان.
ا یدلك على السبب -رحمة الله علیه-فكلام المؤلف   و�ضع الید على الجرح الذي  ،نفیسٌ جد�

 .لت مجتمعات المسلمین إلى ما وصلت�سببه وص
والقسم الثالث: ألا یثبت عن الأولین أنهم عملوا �ه على حال، فهو أشد مما قبله، والأدلة "
متقدمة جار�ة هنا �الأولى، وما توهمه المتأخرون من أنه دلیلٌ على ما زعموا لیس بدلیل ال
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لبتة، إذ لو �ان دلیلاً علیه لم �عزب عن فهم الصحا�ة والتا�عین، ثم �فهمه هؤلاء، فعمل أعلیه 
 الأولین �یف �ان مصادم".

أن  علمیة والعملیة؟ هم یزعمون نعم أین الذین �كتبون الآن في قضا�ا الأمة الكبرى من المسائل ال
وعزب عن أذهانهم، ولم ُ�عرف الحق حتى جاؤوا، ما عُرف  ،هذا المعنى خفي على أهل العلم

د ،و�نبِّش عنه ،الحق خلال القرون السا�قة �لها حتى جاء من ینبِّه إلیه أئمة و ، و�وفق إلیه وُ�سدَّ
ا مفاد �عض �لام من ینشر و�تصدر في المسلمین قاطبة ما عرفوا الحق، نسأل الله العافیة، وهذ

 �الله المستعان. ،وسائل الإعلام
 فعمل"."

دً  اكنا مأطور�ن، �نا مُضَیَّقً  ن عرفوا الآ تعان.و�ذا، الله المس ،وأقوال لا نتعداها ،علینا اعلینا مُشَدَّ
 الله نسأل ،تر النور منذ خمسة آلاف سنةن الجز�رة لم إ :حتى قال قائلهم ،و�ان لهم النور ،الحق

 .مستعانلكفار هذا النور، �الله الوأخذوا ما عند ا ،العافیة، الآن رأوا النور لما اختلطوا �الكفار
ا فم، ولو �ان ترك العمل ،فعمل الأولین �یف �ان مصادم لمقتضى هذا المفهوم ومعارض له"

ع فهو عمل �ه المتأخرون من هذا القسم مخالفٌ لإجماع الأولین، و�ل من خالف الإجما
ل لا تجتمع على ضلالة، فما �انوا علیه من فع -علیه الصلاة والسلام-مخطئ، وأمة محمد 

نَّة والأمر المعتبر وهو الهدي، ولیس ثمَّ إلى صواب أو خطأ، فكل  ن خالف مأو ترك فهو السُّ
 ه جارٍ ، والحدیث الضعیف الذي لا �عمل العلماء �مثلالسلف الأولین فهو على خطأ، وهذا �افٍ 

نَّة دعوى الرافضة أن النبي  علیه  صلى الله-هذا المجرى، ومن هنالك لم لم َ�سمع أهل السُّ
نصّ على علي أنه الخلیفة �عده؛ لأن عمل �افة الصحا�ة على خلافه دلیلٌ على  -وسلم

الضلالة و �طلانه أو عدم اعتباره؛ لأن الصحا�ة لا تجتمع على خطأ، و�ثیرًا ما تجد أهل البدع 
نَّة �حملونهما مذاهبهم و�غبِّرون �مشتبهاتهما في وجوه الع�ستدلو ن امة و�ظنون �الكتاب والسُّ

 أنهم على شيء".
رضي  -نصَّ على الخلافة من �عده لعلي -علیه الصلاة والسلام-نعم دعوى الرافضة أن النبي 

ضلالة، ولو مع على تلماذا؟ لإجماع الصحا�ة على خلافها، والأمة لا تج ،هذه �اطلة -الله عنه
ما  -علیه الصلاة والسلام-كان هناك نصّ صحیح صر�ح في النصّ على ولایته �عد النبي 

و�بقى الناس على الأصل مع النصّ، لكن لما أجمعوا  ،اتفقت الأمة، �عني قد �خالف من �خالف
نَّة  ،على عدم اعتباره دلّ على أن لا نصّ، و�ن زعم �عضهم ممن هو محسوب على أهل السُّ

 ،�عني زعم وأداه اجتهاده إلى تصحیح ما جاء في الوصیة ،اش في �عض البیئات الشیعیةوع
وعلي تنازل عنها لأبي �كر، �طوعه واختیاره، �عني هذا  ،لكنه مع ذلك �قول: الوصیة ثابتة لعلي

لكن أحسن من �ون الأمة �لها أجمعت وأخطأت على خلاف  ،قول مع أنه ضعیف ومتهافت
لأن البیئة تضغط وتؤثر  ؛قول فیه شيء من التكا�س للجمع بین ضغوط البیئةالنصّ، �عني هذا 
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سواء شعر الإنسان أو لم �شعر، ثم �عد ذلك یلتمس الخروج من معطیات ومقدرات هذه 
رضي الله - اإن علی�  :وقالوا ،فأثبتوا الوصیة ،الضغوط، قالوا؛ لأنهم عاشوا في بیئة فیها تشیُّع

 -رضي الله عنه-طوعه واختیاره، وحینئذٍ لا �خلو إما أن �كون علي تنازل لأبي �كر � -عنه
تنازل لكفء وتولى وهو �فء، و�رئت الذمة بولایته، إن اعترفوا بهذا فلا �أس، إن تنازل لغیر 

وأرضاه من الغش، لأنه لا  -رضي الله عنه-كفء فقد غشَّ الأمة وهو معصومٌ عندهم، وقد برأ 
 وصیة.

 ل �إثبات الوصیة.طالب: إثبات التناز
 كیف؟

 طالب:...
ولا  ،ي ما عاش في بیئاتهم �عرف أن الوصیة �اطلةذ، الاالمسألة تدر�جً  تأخذعلى �ل حال أنت 

شيء �ضغط علیه، لكن هناك ضغوط بیئیة وأدبیة ومجالس وتأثیر من المجالس، تجده  هفی
وأن  ،نها ثبتت الوصیة، على �ل حال حتى على قول �أالكن یوجِد مخرجً  ،�ستروح إلى ثبوتها

ن تنازل لأبي �كر فهذا التنازل إما أن �كون لكفء أو لغیر �فء، فإن �ا -رضي الله عنه- اعلی� 
 ،كفأً فذلك المطلوب تحقق �ه الخیر الكثیر، و�ن لم �كن �فأً فهذا تنازل من غشّ من المتنازل

 .وهذا أمر متفق علیه بین الأطراف ،وحاشاه أن �غشَّ 
نهم، عته �ثیرة �الاستدلالات الباطنیة على سوء مذهبهم �ما هو شهیر في النقل لذلك أمثل"و

وا في وسیأتي منه أشیاء في دلیل الكتاب إن شاء الله، واستدلال التناسخیة على صحة ما زعم
رق الاعتقادات فو�ثیرٌ من  ]٨[سورة الانفطار: }مَا شَاءَ رَكَّبَكَ  فِي أَيِّ صُورَةٍ {قوله تعالى: 

 �ظواهر من الكتاب". تعلق
 القول �التناسخ موجود عند �عض الفرق الضالة الذین یرون أن الإنسان إذا مات تنتقل روحه إلى

 ،لأنه لن �عدم، �قتل الآن و�خرج �عد قلیل في جسدٍ آخر ؛جسدٍ آخر، ولذلك �سهل علیهم القتل
المعقولات، فضلاً  ولا شك أن هذا ضربٌ من الجنون، ضرب من الجنون، و�نكار للبدهیات من

مرة ثانیة، �سئل الابن مات أبوك من �م  ءیجيسعن الشرعیات، و�لا فكیف؟ إذا مات الأب 
؟ وهذا الجسد من ءیجيس، �یف �جسد ثانٍ  وسیأتیكمتناسخ  :؟ تقولینأسنة؟ عشرة عشر�ن سنة؟ 

 لسیارات مثلاً ا الجسد إلى الجسد الآخر، مثل ما یباع اذتزاوج ینتقل من ه؟ وأین روحه ؟أین جاء
 .�قي إلا هذه �سیارة؟ ما قادمكل یوم 

مَا شَاءَ  فِي أَيِّ صُورَةٍ {نسأل الله السلامة والعافیة، وفساد في الرأي والعقل،  ،هذا ضلال 
؟ عدلصورة و�عده �الصورة، و��ا وغداالصورة  ذهالیوم مر�بك به ]٨[سورة الانفطار: }رَكَّبَكَ 

لسلوك الجادة وسلوك الصراط المستقیم  -جل وعلا-ي وفقه الله نسان الذي الذالإسبحان الله! 
 .ه، و�سأله دومًا الثبات على الحقو�لهج �الثناء علی ،-جل وعلا-�حمد الله 



 
 

 
 
 

٩  
 

^=fiÍà’ÿ^=Ñgƒ=ÅÎêÿ^=Ïÿ_≈‹¶4ò=٩ 

نة في تصحیح ما ذهبوا إلیه" مما لم  و�ثیر من فرق الاعتقادات تعلق �ظواهر من الكتاب والسُّ
تدلال من لین، وحاشا لله من ذلك، ومنه أ�ضًا اس�جر له ذ�رٌ ولا وقع ببال أحد من السلف الأو 

لصلاة اعلیه -أجاز قراءة القرآن �الإدارة، وذ�ر الله برفع الأصوات و�هیئة الاجتماع �قوله 
الآخر:  الحدیث، والحدیث »ما اجتمع قوم یتلون �تاب الله و�تدارسونه فیما بینهم«: -والسلام

 سائر ما جاء في فضل مجالس الذ�ر".إلى آخره، و� »ما اجتمع قوم یذ�رون الله«
ى نفس ثم �قرأ الثاني عل ،ثم �قرأ الأول جزءًا من القرآن ،�جتمع ثلاثون شخصًا ،القراءة �الإدارة

تم والثالث إلى الثلاثین، �ثیرًا ما تفعل هذه في رمضان، من أجل أن ُ�خ ،الطر�قة الجزء الثاني
تماع الناس في بیت من بیوت الله یتلون �تاب القرآن في یوم، وعلى �ل حال هذا مُحدَث، واج

ه بینهم لیس على هذه واجتماع القوم في بیت من بیوت الله یتلون �تاب الله و�تدارسون ،الله
رآن �قرأ لنفسه، و�ذا اجتمع اجتماعًا من أجل التدارس فإنهم یدرسون قدرًا من الق الطر�قة، �لٌّ 

هات ثم یتدارسون ما فیه من حكم وأحكام وآداب وتوجی ،ا�قرؤه واحد أو �عیده الثاني والثالث وهكذ
الذي  والثاني اوالثاني التي تلیها وهكذا أو جزءً  ،وعبر وعظات، ولا �عني هذا أن �ل واحد �قرأ آ�ة

 .یلیه
ن والذ�ر الجماعي ما اجتمع قومٌ الذ�ر الجماعي مبتدع، ومثله التكبیر الجماعي وما یذ�ر من أ 

�ان �كبر في خیمته في منى فیكبر الناس بتكبیره فترتج منى، �عني لا  -رضي الله عنه-عمر 
 یلزم أن �كونوا على صفة واحدة وعلى هیئة واحدة، یبدؤون جمیعًا و�نتهون جمیعًا، المساجد في

لك أ�ام الجُمع ترتج �قراءة القرآن، و�ل واحد منهم �قرأ من سورة، لا یوافق الذي �جنبه، ومع ذ
 .�حصل هذا الارتجاج لهذا المكان ت�اجتماع الأصوا

 الَّذِینَ وَلا تَطْرُدِ  و�ذلك استدلال من استدل على جواز دعاء المؤذنین �اللیل �قوله تعالى: "
 �ة، وقوله".الآ] ٥٢: م[سورة الأنعا}یَدْعُونَ رَ�َّهُمْ ِ�الْغَدَاةِ وَالْعَشِيِّ یُرِ�دُونَ وَجْهَهُ 

استدلالاً بهذه الآ�ة، ولا شك أن هذا بدعة، یدعو المؤذن �عد أذان الصبح و�عد أذان المغرب 
 الذین یدعون ر�هم �الغداة والعشي هم الذین یذ�رون الله في أذ�ار الصباح والمساء، وألسنتهم

 وحدةلهِجَة بذ�ر الله لسانهم رطبة بذ�ره وحمده وشكره، هؤلاء لا یلزم من أن �كونوا على صفة 
 .یذ�ر وهم �سمعون، �الله المستعانأو یتقدمهم واحد  ،وهیئة واحدة

اللیل �القرآن  ، و�جهر قوام]٥٥[سورة الأعراف: }تَضَرُّعًا وَخُفْیَةً  ادْعُوا رَ�َّكُمْ {وقوله: "
 ،حرابواستدلالهم على الرقص في المساجد وغیرها �حدیث لعب الحبشة في المسجد �الدَرَق وال

 ".»دونكم �ا بني أرفِدَة«لهم:  -الصلاة والسلام علیه-وقوله 
ا في وقت  هذا في یوم العید، ولتعلم الیهود أن في دیننا فسحة، سُمح لهم على نطاق ضیق جد�

ومن أعجب ما �مكن أن �ستدل �ه من قِبلهم  ،، ومن العجائباقصیر، ولا یتخذ هذا عادة ولا دیدنً 
! ذ�ره القرطبي في تفسیره، قال: استدلوا �ه على من قِبل الصوفیة على الرقص ار�ض برجلك
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الرقص، وعلى هذا لا یبعد أن �ستدل من �ستدل �ضرب العود ونحوه �ستدل على ذلك �ضرب 
ار�ض برجلك مرة  ،و�نبع الماء منه، إذا �ان مجرد ر�ض �الرجل ،لیتفجر الماء ؛موسى الحجر

�الأعواد وآلات الطرب والمعازف،  �له یؤخذ من هذا الأصل، أو الضرب ،واحدة �سمى الرقص
 �ضرب موسى عصاه، أو الحجر �عصاه، نعوذ �الله من الضلال.

واستدلال �ل من اخترع بدعة أو استحسن محدثةً لم تكن في السلف الصالح �أن السلف "
 وتنصیف ،�كتب المصحف -صلى الله علیه وسلم-اخترعوا أشیاء لم تكن في زمان رسول الله 

وسائر ما ذ�ر الأصولیون في أصل المصالح  ،وتضمین الصناع ،الدواو�ن وتدو�ن ،الكتب
 "....لها، وهوفخلطوا وغلطوا، واتبعوا ما تشا�ه من الشر�عة ابتغاء الفتنة وابتغاء تأو� ،المرسلة

العجب أن �قال في مثل هذه الأشیاء أنها من البدع المستحسنة، ومثَّلوا العز بن عبد السلام 
لى ومن �تب في القواعد الذین قسموا البدع إ ،ا من أهل العلم من شُرَّاح الحدیثوالنووي وغیرهم

، هل تصدى الصحا�ة للرد على خمسة أقسام قالوا: بدع واجبة، بدع واجبة، �الرد على المخالفین
المخالفین؟ لكن القرآن الذي هو دستور هذه الأمة وأصل أصولها وأُس علومها فیه رد على 

-والرسول  هذا أمر مبتدع؟ ومع ذلك مبتدع وواجب �أثم الإنسان بتر�ه :ف �قالفكی ،المخالفین
 .»كل بدعة ضلالة«�قول:  -علیه الصلاة والسلام

 ؛�ط وتصنیف الكتب وما أشبه ذلك، هذه بدعرُّ ستحبة عندهم �إنشاء المدارس والهناك بدعة م 
جل -مندرجة فیما أمر الله �ه لأنه �ستفاد منها، ؛ وهي مستحبة ،لأنها لم تكن في عهد السلف

نة، وأما التصنیف  -وعلا من تعلم العلم الشرعي، وما جاء الحث علیه في نصوص الكتاب والسُّ
 رحمة الله -فحینئذٍ �كون له حكمه، فمن الشاطبي ،هذا مما لا یتم الأمر إلا �هفو�ناء المدارس 

إنه تقسیم مخترع  :أساسه، وقال في الاعتصام قوّض هذا التقسیم ونقضه وهدمه من -تعالى علیه
علیه -بل الدلیل على خلافه، فالرسول  ،لا یدل علیه دلیل لا من �تاب الله ولا سنة رسوله

لا �ا رسول الله لیس �ل بدعة  :ونحن نقول ،»كل بدعة ضلالة«�قول:  -الصلاة والسلام
�حرم الأجر  لیست ضلالة، تار�ها ،ضلالة، �عض البدع ما �أثم بتر�ه و�عض البدع رشد

علیه الصلاة -العظیم؛ لأنها مندو�ة، نقول: لا، هذا القول مردود على قائله، فالتعمیم منه 
 .ع �لها ضلالة، نسأل الله العافیةفي ضلال البدع محفوظ، البد -والسلام

ارك فإن هؤلاء الذین أدر�وا هذه المد ،واتباع لسبیل الملحدین ،وهو �له خطأ على الدین"
لون هذا المسالك إما أن �كونوا قد أدر�وا من فهم الشر�عة ما لم �فهمه الأو  وعبروا على

لى عإذ المتقدمون من السلف الصالح هم �انوا  ؛وهذا الأخیر هو الصواب ،وحادوا عن فهمها
 الصراط المستقیم".
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ن أما الأولون ما فهموا، إ م. تقسیم إلى قسمین إما أن �كون كأنها أو حادوا عن فهمها، لأنه تقسی
ما قال فهموه وحادوا عنه تر�وه، و�لاهما �اطل، ول واأو �كون ،ما فهم الأولون مراد الشارع ،�كونوا

 تٍ �ما لم تستطعه الأوائللآ           ئل: و�ني و�ن �نت الأخیر زمانهالقا
 اتقول أنوعشر�ن، ما أنت  اهات لنا تاسعً  ،سمعه صبي فقال له: هم جاؤوا بثمانیة وعشر�ن حرفًا

، �ثیر ممن �صل بهم الغرور إلى هذا الحدّ �حصل الردّ اهات حرفً  ،آت �ما لم تستطعه الأوائل
قد ترد علیه امرأة، قد یرد علیه مجنون، قد یرد  ،علیهم من أضعف الأمور من أضعف الأشیاء

  لیتضح له حقیقة أمره وحاله، �الله المستعان. ؛علیه صبي
لة ولم �فهموا من الأد ،م �انوا على الصراط المستقیمإذ المتقدمون من السلف الصالح ه"

 ،ولا عملوا بها ،المحدثات لم تكن فیهم وهذه �انوا علیه،المذ�ورة وما أشبهها إلا ما 
ر عملهم �خلاف ذلك تتضمن هذه المعاني المخترعة �حال، وصا  لم الأدلة أن تلك على فدل

لمن  فیقال ،عملهم مخطئون ومخالفون للسنةا على أن هؤلاء في استدلالهم، و دلیلاً إجماعی� 
ن إ؟ فعنى الذي استنبطت في عمل الأولین، أو لم یوجدجد هذا الم: هل وُ استدل �أمثال ذلك
ه أم ن �، أو جاهلیولا بد من ذلك، فیقال له: أفكانوا غافلین عما تنبهت له ،زعم أنه لم یوجد

: لع، و�ن قا، وخرق للإجماعلى نفسه لأنه فتح لباب الفضیحة ؛لا؟ ولا �سعه أن �قول بهذا
ذي حال غیرها قیل له: فما الإنهم �انوا عارفین �مآخذ هذه الأدلة �ما �انوا عارفین �مآخذ 

تمعوا ما ذاك إلا لأنهم اج ؟، و�ین العمل �مقتضاها على زعمك حتى خالفوها إلى غیرهابینهم
كل ف ،عادي دال على عكس القضیة، والبرهان الشرعي والیها على الخطأ دونك أیها المتقولف

 ه السلف الصالح فهو الضلال �عینه.  ا لما علیما جاء مخالفً 

ا سكوتً فإن زعم أن ما انتحله من ذلك إنما هو من قبیل المسكوت عنه في الأولین، و�ذا �ان م
ضده، المخالفة أن �عاند ما نقل عنهم � إنما، فلا مخالفة، ً◌اعنه، ووجد له في الأدلة مساغ

  : لأن ما سكت عنه في الشر�عة على وجهین ؛هو البدعة المنكرة قیل له: بل هو مخالفو 
 فلم -صلى الله علیه وسلم-أحدهما: أن تكون مظنة العمل �ه موجودة في زمان رسول الله 

لاء لأن تر�هم لما عمل �ه هؤ  ؛�شرع له أمر زائد على ما مضى فیه، فلا سبیل إلى مخالفته
 .ا للسنة حسبما تبین في �تاب المقاصدلحقه صار مخالفً فمن است ،مضاد له

رع في والثاني: أن لا توجد مظِنة العمل �ه، ثم توجد فیشرع له أمر زائد یلائم تصرفات الش 
دلة إذ هي راجعة إلى أ ؛مثله، وهي المصالح المرسلة، وهي من أصول الشر�عة المبني علیها

   ح إدخال ذلك تحت جنس البدع".الشرع حسبما تبین في علم الأصول، فلا �ص
نعم �عني المسائل التي �مكن �حثها إما أن �كون لها وجود في عهد السلف، أو لا وجود لها وهو 

، ، نجد لهم فیه قولاً ما �سمى �النوازل، ما له وجود في عهد السلف لا بد أن نجد لهم فیه قولاً 
له الراسخین فیه، ولا �فتح المجال لكل أحد والذي لا یوجد من النوازل �جتهد فیه أهل العلم من أه
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للمتأهل وغیر المتأهل، �ما �حصل أحیانًا في الاستفتاءات العامة، �طرح الموضوع للاستفتاء، 
هذه  :كشأنهم في أمور دنیاهم، تطرح مسألة علمیة من عُضَل المسائل التي تهم الأمة فیقال

علم هم الذین یوجدون لها الحل من نصوص ولم نجد �لامًا لأهل العلم، أهل ال ،مسألة نازلة
نة سواء �انت �ألفاظها أو �مفاهیمها أو �إلحاقها على سبیل القیاس ونحوه �الله  ،الكتاب والسُّ

 المستعان.
عة إلى وأ�ضا فالمصالح المرسلة عند القائل بها لا تدخل في التعبدات ألبتة، و�نما هي راج"

في  وهو المسترسل مالكًا، ولذلك تجد ،اتهم العاد�ةحفظ أصل الملة، وحیاطة أهلها في تصرف
 ".ولینالقول �المصالح المرسلة مشددًا في العبادات أن لا تقع إلا على ما �انت علیه في الأ 

د، ، فالصلاة وجمیع العبادات لیس فیها اجتهاد، لا یدخلها الاجتها»صلوا �ما رأیتموني أصلي«
د �ه لله تتعبنها توقیفیة والأصل فیها المنع، فلا تعمل شیئًا ولا یدخلها قیاس، لا یدخلها القیاس؛ لأ

 .إلا بنصّ  -جل وعلا-
نها فلذلك نهى عن أشیاء، و�ره أشیاء، و�ن �ان إطلاق الأدلة لا ینفیها بناء منه على أ"

ع العمل تقیدت مطلقاتها �العمل، فلا مز�د علیه، وقد تمهد أ�ضا في الأصول أن المطلق إذا وق
 ".جه لم �كن حجة في غیره�ه على و 

فلا �كون حجة في  ،حمل المطلق على المقید ،�عني إذا قُیِّد المطلق حُمل المطلق على المقید
ص �ختلف أهل العلم في العمل �ه في �قی  ة الصور، التي لم یدخلهاغیره، و�ذلك العام إذا خُصِّ

 .التخصیص
�ه على  ل مطلق فرأیت الأولین قد عنوا، أو الإذن إذا وقع على أمر له دلیفالحاصل أن الأمر"
ى دلیل بل هو مفتقر إل ،، فلا حجة فیه على العمل على وجه آخرجه واستمر علیه عملهمو 

لكن  الأوامر والنواهي من هذا الكتاب، ، وذلك �له مبین في �ابیتبعه في إعمال ذلك الوجه
 ل المسكوت عنه ولا من، فإذا لیس ما انتحل هذا المخالف العمل �ه من قبیعلى وجه آخر

علیه  معارض لما مضىا أن �كون إلا من قبیل الفلم یبق إذً  ،قبیل ما أصله المصالح المرسلة
 ." عمل الأقدمین، و�فى بذلك مزلة قدم، و�الله التوفیق، فصل

هنا مسألة معروف أنه إذا اتفق المطلق والمقید في الحكم والسبب أنه �جب حمل المطلق على 
و�ن أحد�م لیعمل �عمل أهل الجنة حتى «�الاتفاق، لكن جاء في حدیث ابن مسعود: المقید هذا 

جاء في و  ،»ما �كون بینه و�ینها إلا ذراع فیسبق علیه الكتاب فیعمل �عمل أهل النار فیدخلها
فیما یبدو  »و�ن أحد�م لیعمل �عمل أهل الجنة فیما یبدو للناس«حدیث أبي موسى وغیره: 

المطرد والوجل من سوء العاقبة، ما حملوا المطلق على من السلف الخوف  للناس، وعمل �ثیرٍ 
ولا شك أن العمل  ،المقید لماذا؟ لأن التقیید یتضمن تز�كة النفس، وتز�یة النفس منهي عنها

فرقٌ بین هذا و�ین مسألة فرعیة �ختلف فیها الحكم، لكن إذا  ،�النص المطلق أحوط للإنسان
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 ،إنما أنت احتطت لنفسك ،خالفت لا النص المطلق ولا النص المقید عملت �الاحتیاط فأنت ما
�ا مقلب «�قول:  -علیه الصلاة والسلام-فصرت على خوف مستمر من سوء العاقبة، والرسول 

وهل ُ�ظن أن عمله فیما یبدو للناس؟ ، و�خشى من سوء العاقبة ،»القلوب ثبت قلبي على دینك
 .ن سوء العاقبة، ومع ذلك �خاف م-معلیه الصلاة والسلا-إمام المخلصین 

 طالب:...
 ؟ماذا

 طالب:...
ة أو لا؟ هذا القصد؟ هل �شترط لحبوط العمل  نعم، هل �شترط لحبوط العمل الموت على الرِدَّ

ة  ن ملا بد أم لا؟ جاء التقیید، إنسانٌ حجَّ ثم ارتدَّ ثم رجع، حجه صحیح أم الموت على الرِدَّ
ط لأنها حبطت �الردة، والذي �شتر  ؛�عید مطلقًا، �حج حجة الإسلام :لإعادته؟ النصّ المطلق �قو 

فیموت وهو �افر هذا �قول لا  ،وهذا منصوصٌ في �تاب الله ،في حبوط العمل الموت على الكفر
 .كلٍ منهما قال جمعٌ من أهل العلم�عید الحج لأنه ما مات وهو �افر، و�

و هبل فیها ما  ،تقدم لیست على رتبة واحدة فصل: واعلم أن المخالفة لعمل الأولین فیما"
تهدین فلنكِله إلى نظر المج ،وتفصیل القول في ذلك �ستدعي طولاً  ،ومنها ما هو شدید ،خفیف

 ولكن المخالف على ضر�ین".،
المخالفات سواء �انت في العبادات أو في الاعتقادات من البدع وغیرها منها ما هو شيء �سیر، 

ین لیدین مثلاً، أو في بلوغ رفع الیدین إلى قدرٍ معین، أو في إلصاق القدمفي رفع ا�عني تخالف 
ح هذه مخالفة لیست �الكبیرة، لكن تخال ،أو في �ذا أو �ذا من من فروع الصلاة ف تخالف ما ترجَّ

ة، هذا أمره أعظم، حتى البِدع منها البِدع المغلظة ومنها البدع الخفیف ،بر�ن من أر�ان الصلاة
لفات ما هو مغلظٌ شدید، حتى �صل إلى الخطر على رأس المال وهو الدین �حیث فمن المخا

 �خرج من الملة، ومنها ما هو أقل من ذلك.
فإن  فلا �خلو أن یبلغ في اجتهاده غا�ة الوسع أو لا، ،أحدهما أن �كون من أهل الاجتهاد"

 وهو مأجور على �ل حال". ،كان �ذلك فلا حرج علیه
 .طأ فله أجر واحد إذا �ان متأهلاً أخطأ، إن أصاب فله أجران، و�ن أخ�عني سواء أصاب أم 

 و�ن لم �عط الاجتهاد حقه وقصر فیه فهو آثم حسب ما بیّنه أهل الأصول"."
 نعم و�ن �ان أهلاً آثم، �ما جاء في حدیث القضاة ثلاثة واحد في الجنة واثنان في النار، هذا

الجنة، لكن المتأهل الذي حاد عن الحق هذا في  المتأهِل الذي عرف الحق وعمل �ه هذا في
�ا النار، وغیر المتأهل في النار الذي یتصدى لمثل هذا الاجتهاد في المسائل العلمیة وفي القضا

 ، هذا في النار و�ن أصاب، و�ن وافق الحق.الشرعیة في قضا�ا الحكم وما أشبه ذلك
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شهد له إذ لم � ،سه فیه غلطًا أو مغالطةو�نما أدخل نف ،والثاني ألا �كون من أهل الاجتهاد"
 �الاستحقاق أهل الرتبة".

 �عني أهل الشأن ما استفاض أمره ولا خبره عند أهل الشأن، ولا شهد له أحد من أهل العلم �أنه
 أهل للاجتهاد.

 ولا رأوه أهلاً للدخول معهم فهذا مذموم"."
 و�ن قال قولاً یوافق الحق.

و�ن  لأن المجتهدین ؛أحد من المتقدمین إلا من أهل هذا القسموقل ما تقع المخالفة لقول "
ختلف فیه اختلفوا فالأمر العام و�ن اختلفوا فالأمر العام في المسائل أن �ختلفوا إلا فیما ا

ولین في الأولون أو في مسألة من موارد الظنون لا ذ�ر لهم فیها فالأول: یلزم منه اختلاف الأ 
 �عرفون لالجر�ان على ما ورد فیه عمل، أما القسم الثاني فإن أهله والثاني یلزم منه ا ،العمل

دقٌ له فإن موافقته شاهد للدلیل الذي استدل �ه، ومص ،ما في موافقة العمل من أوجه الرجحان
مخالفة على نحو ما �صدقه الإجماع، فإنه نوعٌ من الإجماع فعلي، �خلاف ما إذا خالفه فإن ال

 نة".ا فإن العمل مخلص للأدلة من شوائب المحامل المقدرة الموهِ موهنة له أو مكذ�ة، وأ�ضً 
ق الفعل لأن الكلام النظري �عتر�ه من الاحتمالات ما �عتر�ه، وُ�فهَم على وجوه، لكن إذا طُبِّ  ؛نعم

علیه الصلاة -، وجه واحد ولا عموم له، فجاء عن النبي ا؟ ما �حتمل وجوهً ا�حتمل وجوهً 
-ه ة وفي الحج اختلف أهل العلم في فهمها، لكن لم �ختلفوا في فعلنصوص في الصلا -والسلام

  .ممن رآه  -علیه الصلاة والسلام
 لأن المجتهد متى نظر في دلیل على مسألة احتاج إلى البحث عن أمور �ثیرة لا �ستقیم"

خها نسو ا من مفي أعمال المتقدمین قاطع لاحتمالتها حتمًا، ومُعَیِّنٌ لناسخه إعمال الدلیل دونها
لك ولذلك اعتمده ما ،ومبین لمجملها، إلى غیر ذلك فهو عون في سلوك سبیل الاجتهاد عظیم

ن غیر وقد تقدم منه أمثلة. وأ�ضًا فإن ظواهر الأدلة إذا اعتبرت م ،بن أنس ومن قال �قوله
 اعتماد على الأولین فیها مؤد�ة إلى التعارض والاختلاف وهو مشاهد معنا، ولأن تعارض

 هر �ثیر مع القطع �أن الشر�عة لا اختلاف فیها".الظوا
نعم لا اختلاف ولا اضطراب في الشر�عة إنما الاختلاف �قع في الفهوم، �عضهم �فهم هذا من 

هل هي من  ،هذا النص وغیره �فهم خلافه من نفس النصّ، �عني مثل ما ذ�رنا مرارًا في عُرنة
انهضوا عن «ور على أنها لیست من عرفة، عرفة أو لا؟ عرنة هل هي من عرفة أو لا؟ الجمه

لكن مع  ،�صحّ الوقوف فیها ،وعند المالكیة عرنة من عرفة »وارفعوا عن �طن عرنة ،�طن عرنة
مزدلفة ولا منى ولا غیرهما، هذا اختلاف فهوم  الإثم، ولو لم تكن منها لما استثنیت �ما لم تستنثَ 

لكن النصّ واحد، فسبب الاختلاف لیس في النصّ، لنصّ واحد، هذا فَهِم وهذا فَهِم ضد ما قال، 
و�نما یرجع إلى فهوم المجتهدین، ومع الأسف أن عامة الناس  ،ولا یرجع هذا الاختلاف إلى الدین
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الذین لا �فهمون شیئًا وصلت إلیهم هذه الأقوال المتعارضة حتى ظن �عضهم أن التعارض وأن 
لا بد فهذا الأمر للعامي الذي لا �ستطیع التوجیه التناقض إنما هو في الشرع، و�قال: إذا وصل 

لئلا ینسب إلى هذا الدین شیئًا من التناقض، نسمع �ثیرًا أن الدین  ؛أن �طلع على السبب الحقیق
لأنهم عهدوا علماء  ؛الدین تغیَّر حتى الصلاة تغیرت :تغیَّر، �ثیر من العوام �بار السن �قولون 

وُجِد �عض الاجتهادات ممن تأخر عنهم، و�ن �ان في  ثم ،أدر�وهم على جادة وعلى صراط
�عض هذه الاجتهادات ما هو صواب إلا أن العامي لا �ستوعب، عنده ذلك العالم الكبیر القدر 

ا في العامة، عندهم �صلون على هیئة معینة ثم جاء الكبیر السن، ال كثیر العبادة، وهذا مؤثر جد�
 :تغیر، وثقتهم �الأولین أكثر من ثقتهم �المتأخر�ن، �قولون من جاء، واختلف الوضع علیهم قالوا: 

�كون الدلیل مع هؤلاء المتأخر�ن، قد �كون الدلیل معهم، لكن هؤلاء الشباب غیروا الدین، وقد 
وهو ملأ السمع  ،والأمة �لها مطبقة علیه ،العامي ما �ستوعب، �ان البلد ما فیه إلا عالم واحد

و�ثُرت اجتهاداتهم، فالعامي ما �ستوعب مثل  ،باب من طلاب العلمثم �ثُر الش ،والبصر بینهم
 .هذه الأمور

لا بد من اطلاع العامة على السبب الحقیقي لوجود مثل فإذا وصل الأمر إلى هذا الحد  :فأقول 
 .لئلا یُتهَم الدین ؛هذه الاختلافات

یة ولا حكام لا الفروعولذلك لا تجد فرقة من الفرق الضالة ولا أحدًا من المختلفین في الأ"
 وقد مرّ من ذلك أمثلة". ،الأصولیة �عجز عن الاستدلال لمذهبه �ظواهر من الأدلة

نة، الخوارج عندهم نصوص �ستدلون بها على  نعم لا یوجد مبتدع إلا و�ستدل �القرآن والسُّ
نة،  هم سواء غلات �قابلهم المرجئة،و الخروج على فعلهم وعلى التدمیر والإفساد، من الكتاب والسُّ

الجهمیة وغیرهم ممن �عطلون الأعمال عندهم نصوص، فیضر�ون �عض النصوص ببعض، 
نَّة وسط بین الفر�قین، ووفق ،-جل وعلا-وهؤلاء هم أهل الز�غ، الذین سماهم الله  وا بین وأهل السُّ

 .ووُفِّقوا للعمل �جمیعها، النصوص هذه
عة ى مسائل الفسق �أدلة ینسبها إلى الشر�بل قد شاهدنا ورأینا من الفساق من �ستدل عل"

 �عة . المنزهة، وفي �تب التوار�خ والأخبار من ذلك أطراف ما أشنعها في الافتئات على الشر 
 الخُمَّار �ا شیخ؟ .وانظر في مسألة التداوي من الخُمَّار"

 .نعم
ا معلى صحة "من الخُمَّار في درة الغواص للحر�ري، وأشباهها، بل قد استدل �عض النصارى 

تعالى هم علیه الآن �القرآن، ثم تحیَّل فاستدل على أنهم مع ذلك �المسلمین في التوحید، و 
هم منه فعما �قولون علوًا �بیرًا، فلهذا �له �جب على �ل ناظر في الدلیل الشرعي مراعاة ما 

لهذا و  ،لفهو أحرى �الصواب، وأقوم في العلم والعم ،الأولون، وما �انوا علیه في العمل �ه
 ."..الأمر سبب نذ�ره �حول الله على الاختصار، وهي
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 ي في درة الغُواص في التعلیقة رقم خمسة، اقرأ.تالمسألة ال انظربر�ة، 
د ة وعشر�ن ما نصّه: حُكي أن حامثلا وثة ائاتنین وعشر�ن ومو ة ائ�قول: جاء في صفحة م"

ه عن دواء الخُمار وقد علق � بن العباس أن العباس سأل علي بن عیسى في دیوان الوزارة
ضاة ثم التفت إلى قاضي الق ،فأعرض عن �لامه وقال: ما أنا وهذه المسألة؟ فخجل حامد منه

 تَاكُمُ ا آَ {ومَ  أبي عمر فسأله عن ذلك، فتنحنح القاضي لإصلاح صوته ثم قال: قال الله تعالى:
سُولُ فَخُذُوهُ  : -علیه السلام-بي وقال الن ]٧ورة الحشر: [س}تَهُواوَمَا نَهَاكُمْ عَنْهُ فَانْ  الرَّ

 وقد ،والأعشى هو المشهور بهذه الصناعة في الجاهلیة ،»استعینوا في الصناعات �أهلها«
 قال:

 وأخرى تداو�ت منها بها       و�أس شر�ت على لذة  
 ثم تلاه أبو نواس في الإسلام فقال". 

 الحدیث الذي أورده لا أصل له.
 في الإسلام فقال:ثم تلاه أبو نواس "
 وداوني �التي �انت هي الداء".     دع عنك لومي فإن اللوم إغراء  

 الله العافیة. إلا من أهل المجون والفسق، نسأل ولا �صدر مثل هذا
ك �ا �ارد أن تجیب ببع ض ما "فأسفر حینئذٍ وجه حامد �الجواب وقال لعلي بن عیسى: ما ضرَّ

ول أولاً ثم �ق -عز وجل-في جواب المسألة �قول الله  أجاب �ه قاضي القضاة؟ وقد استظهر
فكان  ة،وتفصى من العهد ،وأدى المنعى ،و�ین الفتیا ،ثانیًا -علیه الصلاة والسلام-الرسول 

كمل أخجل علي بن عیسى من حامد بهذا الكلام أكثر من خجل حامد منه لما ابتدأه �المسألة" 
 �ا شیخ؟

 .نعم
لا �صدر إلا عن الفساق  ،مجون مرذول من قاضي القضاةقال دراز: ولا شك أن هذا "

لطائف ذ�ره الثعالبي في �تاب ال »استعینوا في الصناعات �أهلها«المستهزئین، قلت: وحدیث: 
 وهو مما لا سند له". ،وابن النجار في تار�خه ضمن القصة المذ�ورة ،واللطف

 .على محمد اللهم صلِّ 
 �كفي. 


